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 دوفصلنامه علمي ترویجي فلسفه اسلامي
 1400ان تستابـ ر بها/  12/ پياپي  اول/ شماره هفتمسال 

 
 

 سرمقاله

هايی مادی بوده است. انس بشر، از روزی که چشم به جهان گشوده، همواره بيننده پديده
های فرامادی ها را به پديدهگردد تا اين ويژگیهای مادی، سبب میهای پديدهذهن به ويژگی

مندی مندی، مکاننهای مادی مانند زماکوشد با انتساب ويژگیرو مینيز نسبت دهد. ازاين
های فراماديی مانند خدا، آنها را برای خود مانوس و شناسا سازد. نتيجه اين و... به حقيقت

هايی مادی از پديدهمغالطه ناخودآگاه، غلبه تشبيه بر دستگاه فاهمه است و به تصويرسازی
 انجامد. های فرامادی می

های فرامادی به تنزيه گرويده و حقيقت بنابراين برخی فيلسوفان با آگاهی از اين مغالطه،
های جهان مادی پيراستند و خدا را به تجرد مقيد کردند. تنزيه صرفی که کلی از ويژگیرا به

های تشبيه را های فرامادی نسبت دادند، گرچه کاستیاين گروه از فيلسوفان به حقيقت
تواند ر خدا به تجرد مقيد گردد، نمیبار آورد. برای نمونه اگای بههای تازهبرداشت، اما کاستی

است. وردر عالم مادی حضور يابد؛ زيرا مادی و مجرد مقابل يکديگرند و اجتماع آنها نا
کلی ديگر و فراتر از فهم، های فرامادی را چيزی بهکه تنزيه صرف، حقيقتافزون بر اين
 اند. گردکند و ذهن را از يافتن و ارتباط با آنها نااميد میمعرفی می

در برابر اين دو گروه که يکی به تشبيه محض و ديگری به تنزيه صرف، روی آوردند، 
دانند. عارفان و درپی آنها هم، روا میگروه سومی قرار دارند که تشبيه و تنزيه را آميخته به

دانند. درنتيجه وجود خدا، بودن و تجرد، میحکمت متعاليه، خدا را وجودی لابشرط از مادی
ها يک از آنکه در جهان مجرد و مادی حضور دارد )تشبيه(، اما به قيد و رنگ هيچن آندرعي

های تشبيه محض و تنزيه صرف، آيد )تنزيه(. چنين تصوری از خدا از کاستیدر نمی
های مادی و مجرد، در آنها حضور دارد و های جهانمبراست. او بدون تقيد به قيدها و ويژگی
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کند. وسيله قوا و ابزارهای خود آن جهان، اداره مین خود آن جهان و بههر جهانی را از درو
توانند با اندکی رياضت، او بسيار نزديک و در دسترس است و دستگاه فاهمه و شهود می

 های گوناگون را دريابند. ها حضور او در جهاننشانه
تری با متون ی بيشآهنگدهند همدست میتصويری که عارفان و حکمت متعاليه از خدا به
(. 186)بقره:  «اذا سئلک عبادی عنی فانی قریب»دينی دارد؛ زيرا خدای دين نيز نزديک است؛ 

هو الذی فی السماء إله و فی » مقيد به آسمان و زمين نيست، بنابراين در هردو حضور دارد؛
« ر و الباطنهو الاول و الآخر و الظاه»(. سراسر جهان را پر کرده؛ 84)زخرف: « الارض إله

 (.4)حديد: « هو معکم اینما کنتم» ( و همواره با ماست؛3حديد: )
الله سوريروح



 

  
 
 
 
 

 اسلامي هعلمي ترویجي فلسف هدوفصلنام
 1400تابستان ـ بهار /  12/ پياپي اول  ه/ شمارهفتمسال 

 عقل در قرآنمفهوم بررسي تطبيقي 

 از دیدگاه محمد آرکون و علامه طباطبایي
 1ادهميمرضيه 

 2مصطفي سلطاني

 چکيده
در قرآن کريم نيز  بوده وتوجه انديشمندان  استفاده از عقل برای تبيين معارف الهی از ديرباز مورد

در آيات بسياری به کار  ...و «تدبرون»، «تعقلون»های واژه .استشده کيد أگيری از عقل تبهرهبر 
ت. با توجه به اهميت و جايگاه عقل در اس عقلتوجه قرآن کريم به قوه دهندة نشانرفته که 

از را گرايی در قرآن عقل ،ایوری اطلاعات کتابخانهگردآبا  پيش رومقاله در  ،معارف اسلامی
که آرکون  ايمرسيده به اين نتيجه تطبيقی بررسی کرده وديدگاه آرکون و علامه طباطبايی به روش 

بندی عقل اسلامی به سه و با دسته داندمیلالی عقل برهانی و استدغير از مفهوم عقل در قرآن را 
معتقد است  «دوران اسکولاستيک»و  «کلاسيک اسلامیدورة »، «اسلامی ةگيری انديششکل» ةدور

گونه و مجاز است که به عقل در قرآن بيانگر عبارات احساس ةواژ است وعقل اسلامی پيرو وحی 
به را معارف الهی اسلامی رئيسان مذاهب  ،آن کريماز نزول قر پسو  ندپذير نيستهيچ وجه استدلال
اما علامه طباطبايی عقل قرآنی را  اند؛دهکرخالی از استدلال به نسل بعد منتقل  و صورت منقول

 کند.تفسير میمعنا و  «یفطرت بشر ت بامطابق»

 کليد واژگان

  .عقل، قرآن، فطرت، علامه طباطبايی، آرکون

                                                 
 (. sarzaminsabz10@mihanmail.irالزاهراء قم ) جامعةآموخته کارشناسی ارشد رشتة تفسير دانش .1
 .(proman.ms@gmail.comاستاديار گروه مذاهب کلامی دانشگاه اديان و مذاهب قم ). 2
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  مقدمه
گيرند. در قرآن کريم به استفاده عقل بهره می ةنباط مطالب علمی از قودانشمندان برای است

 1،«فلا يتدبرونأ» هایواژه .کيد شده استأادراک مسائل جهان تاز اين نيروی خدادادی برای 
استفاده از عقل برای رسيدن اهميت در قرآن بيانگر  ...و «تدبر»، «ادراک» 3،«تفقه» 2،«لا يعقلون»

 پرسشپاسخی برای اين  يافتن جستار در پیم مطالب است. اين رسيدن به استنباط و فه
ما نيز  ةفرضي «يی از ديدگاه محمد آرکون و علامه طباطبايی چيست؟گراعقلمراد از » :است
ی قرآن هاآموزهمفهوم عقل در اسلام و  ،صلالأ جزايریالمتفکر  ،است که محمد آرکون اين

جديد خود  ةنظري بر اساسو در صدد است دين را ا. انددرا غير از تفکر و ادراک معرفی می
. وی ه استدکرتازه بازخوانی  یهای دينی را با قرائتند. از اين رو مفاهيم و آموزهکريزی پايه

عصر کلاسيک »، «نزول قرآن گيریشکل» ةآن را به سه دور ،با نگاه انتقادی به ميراث اسلامی
عقل را  ريزیطرحاست مراحل  در صددو  دهکر بندیدسته «عصر اسکولاستيک»و  «اسلامی

 یاستدلالگردور از وحی و در دوران ابتدايی نزول قرآن در حصار را رصد کند. وی عقل 
 خيال را دليل سخن خويش ةگيری قواو وجود مجاز در تمام واژگان قرآن و شکل داند.می

نانی، مسلمانان با يو هایهبعد با ورود انديش یاههدورکه و معتقد است  کندمیمطرح 
ر اثر درگيری با ببازخوانی قرآن بودند که  در صددتفکرات استدلالی و عقلی معتزليان 

محدثان به فراموشی سپرده شدند و بر اين اساس دوران اسکولاستيک را عصر انحطاط و 
 آرکون با طرح چنين قرائتی از عقل بر اين باور در واقعخواند. تکرار اصول مذاهب دينی می

يعنی عقل مستقل و  ،است که مراد از عقل همان معنای مورد نظر در جهان پست مدرن
در قرآن بر را خودبنياد و رهيده از انحصار وحی است. حال آنکه علامه طباطبايی مفهوم عقل 

 و حسب فطرت خويش خير را از شر علامه، انسان بر ةيابد. در انديشفطرت انسان منطبق می
 نامد.دهد و اين قوه را فطرت يا عقل میشخيص مینيکی را از بدی ت

 تحقيق ةپيشين

ها و اصول دين تضعيف پايهآنها  گيریکه جهت داردعلوم اسلامی  ةآرکون آثاری در زمين
ها و نامهدر پايان وانظريات  وترجمه شده نيز های وی به فارسی کتاباين و  استاسلام 

                                                 
 .(24 ،)محمد «اقُلوُبٍ أَقفْالُه أَ فَلا یتََدَبَّرُونَ القْرُْآنَ أَمْ عَلى. »1

 .(170ه، )بقر «مْ لا یعَقْلِوُنَ شيَئْاً ولَا یهَتْدَوُنوإَذِا قيلَ لهَمُُ اتَّبعِوُا ما أنَزْلََ اللَّهُ قالوُا بلَْ نتََّبعُِ ما ألَفْيَنْا علَيَهِْ آباءنَا أَ ولَوَْ کانَ آباؤهُُ. »2

هِمْ وْ لا نفَرََ مِنْ کُلِّ فِرْقَةٍ منِْهُمْ طائفَِةٌ لِيَتفََقَّهُوا فِی الدِّینِ وَلِينُْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَيْوَما کانَ الْمؤُْمِنوُنَ لِينَْفرُِوا کَافَّةً فلََ. »3
 .(122، )توبه «لَعلََّهُمْ یَحْذَرُون
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مبحث عقل  ،دهکرکه آرکون مطرح  موضوعینگيزترين مقالاتی نقد گرديده است؛ اما بحث برا
حاضر  ةاما ويژگی مقالاست؛ ده شاسلامی است و نقد آن نيز در مقالات به صورت گذرا بيان 

يی در قرآن گراعقل بارةاين است که با بررسی تطبيقی ديدگاه آرکون و علامه طباطبايی در
 .کندمینفی مفهوم عقل در قرآن را بيان و نظر آرکون را  ،کريم

 شناسيمفهوم
، 1412کسب دانش، فهم و معرفت )راغب اصفهانی،  برایعقل در لغت به معنای نيرويی 

به معنای فهم، معرفت و درک نيز ( و 159، ص1، ج1409ضد جهل )فراهيدی،  ،(577ص
روحانی است که علوم يا علوم نظری و  یهمچنين نور .(28، ص5، ج1412 )قرشی، است

است که به  یاقوه. (425، ص5، ج1375شود ) طريحی، آن ادراک می ةسيلضروری به و
)حسينی زبيدی،  شودیداده م صيتشخ گريکديو کمالاتشان از  ايآن حسن و قبح اش ةواسط
 (.504، ص15، ج1414

عقل نظری حسن و قبح  اند.کرده بندیدستهنظری و عملی  قسمحکما عقل را به دو 
 طبق آن کردنراه درست و عمل  را در انتخابقل عملی انسان ع و کندمیافعال را درک 

 .(181، ص6ج ،1421 )سبحانی،کند ياری می
 ةدر انديش عقل فهومم بررسیبه  پس از آشنايی با معنای لغوی و اصطلحی عقل، در ادامه

 پردازيم.می آرکون و علامه طباطبايی

 مفهوم عقل در اسلام دربارة. ديدگاه آرکون 1
گسترش دنيای مدرن بارة علل با تفکر در دوب هدکرهای اروپا تحصيل در دانشگاه کهآرکون 

تفکر  ،از مکتب فوکو پيروی هوی ب .ماندگی دنيای اسلام بودعقب چرايی رایبه دنبال پاسخ ب
سوق داد و در اين رهگذر با نگاهی نقادانه در پی تحليل  1خود را به سمت عقل پست مدرن

پيشرفت او رشد و  .(247، ص1984آرکون، ر.ک: ) ل در اسلام بودو بازخوانی مفهوم عق
 يافت و از اين رو درو در واقع عقلی پرسشگر میدر نتيجة آزادسازی مفهوم عقل غرب را 

گيری مفهوم عقل در ابتدای شکلبا بررسی . وی آمدصدد بررسی مفهوم عقل در اسلام بر
)آرکون،  داشته است( قرار 2ان )اسکولاتيکنزول قرآن معتقد است در اين زمان عقل در دور

 (.47، ش23و  21، ص1378
                                                 

در تمام جنبهعقلی پرسشگر است که معرفت حاصل از آن نسبی و تکثرگراست و  ،. عقل پست مدرن به تعبير آرکون1
 .(247، ص1984)آرکون،  استديگر  هایشود و تابع قبول يک نظر و رد نظرهای اجتماعی وارد می

با دنباله روی شاگردان  ،به وجود آمده بود اسلامیسسان مذاهب ؤمعارف اسلامی که به دست م هایآموزه. دورانی که 2
 .(47، ش21 و 23ص ،تاد )آرکون، بیشوار بيان میو طوطی یتقليد صورتآنان به 
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 ،عقل که کند و در واقع معتقد استآرکون وحی را فرمانده و راهنما عقل معرفی می
هايی و توصيه هاآموزهفهم و تفهيم احکام و  اشوظيفه در حصار وحی است وو محبوس 

 ؛نامدک میيگذارد و عقل را تئولوژراتر میاست. وی پا را از اين ف کردهاست که وحی بيان 
 ،ست و ايمان به وحیاييدکننده مکاتب کلامی و تفاسير برگرفته از وحی أبه اين معنا که ت

کند که چگونه با اشاره می الميزانو  طبریبرای نمونه به تفاسير  او .عقل را نيرو می بخشد
نازل  رت شفاهی بر پيامبر اکرممصحف آميخته شدند و در فضايی که کلام خداوند به صو

 در قالب مصحف قرار گرفت. ،دش
بر  تکيهد که وی با شومیديدگاه آرکون در مفهوم عقل در اسلام از چند مؤلفه تشکيل 

بحث در ادامه به  بيشتروضوح  برای. باور داردآنها به عقلی بدون استدلال و برهان در قرآن 
 پردازيم.ها میتبيين اين مؤلفه

 گيري انديشه اسلاميدوران ابتدايي شکل .1ـ1
 150ی قرآن بدين نکته پی برد که از ابتدای نزول قرآن تا سال هاقرائتآرکون با تدبر در 

وی مفهوم عقل را در  در واقع .قمری واژه عقل به معنای مصدری در قرآن بيان نشده است
با توجه به معانی آيات معتقد  و کندمیوجو جست «يتدبرون» و« تعقلون» مانند یت قرآناعبار
معنای  و داردفقط کاربرد انشايی  مفهومی استدلالی و برهانی ندارد و اين آيات ،عقلکه است 

من است تا از اين طريق ؤادراک م اايجاد پيوند ب در صددو  کندمیحقيقی عقل را بيان ن
ن سراسر آيات قرآن آرکون علاوه بر اي .(47، ش21، صهمان) را بيدار کند اووجدان دينی 

و مانند فيزيک و شيمی  اندکه معنای عقل را احاطه کرده انددهايی میرا مجاز و استعاره
از اين رو او به نمادين  اند.گونهبلکه امری احساس ؛دنکناز امر واقعی حکايت نيستند که 

در قرآن گان و... ستارگان، فرشت از قبيلتی اعباردربارة کلمات و و  باور داردبودن زبان قرآن 
 اندقدرت خداوند بيان شده برای اشاره به که ظاهر اينها مراد نيست و صرفاًمعتقد است 
عقل استدلالی را بر قرآن  ،مسلمانان بعد از آشنايی با علوم يونانی ؛ ولی(20)همان، ص

نع ما ،از اين طريق و آيات قرآن بودند ازتحميل کردند و حتی به دنبال کشف علوم تجربی 
ييد نظر خويش به زبان نمادين و أدست يافتن به معنای جديد در قرآن شدند. وی برای ت

 .کندمیشگفت بودن عقل در قرآن اشاره 

 عقل و زبان نمادين (الف
عبارات  استعاری،زبان نمادين و  بردداند که با کارکتاب دينی می آرکون قرآن را صرفاً

زبان قرآن را شبيه به  در واقعاو  .به کار برده است آميز راکننده، تشريحی و حکايتتسبيح
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برای اثبات  آرکون .(178ـ175، ص1998آرکون، ر.ک: ) کندتورات و انجيل معرفی می
إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عنِْدَ اللَّهِ الصُّمُّ البْکُمُْ الَّذیِنَ لا )انفال  ةسور 22 ةديدگاه زبان مجازی قرآن به آي

 ،1377)خلجی، داردکاربرد مجاز  ندر آ« صم»هايی مانند هکند که واژره میاشا (یعَقْلِوُنَ
ها و وی معتقد است قرآن کريم به دنبال ديده شدن نظامی از نشانه .(174ـ173ص

در  .شودنمیديده  یدهد که با حواس ظاهرنمادهاست که به حقيقتی مهم ارجاع می
های داده( و نمادها 516ـ416)همان، ص 1دشوالعاده نمايان میخارق یاينجاست که الگوي

و  کندمیبدل  شگفتیهايی برای برانگيختن نمادين به کانونرا حسی، تجربه واقعی ملموس 
هدف آن ايجاد معنايی برای تعالی است. وی در فراسوی اين سخنان معتقد است که هدف 

من ؤنگرش انسان م ةشيو دوسويه ميان امر واقعی و امر متعالی است که ایهقرآن ايجاد رابط
حالت  ،دهد و به ياری اين فرايند است که جهان واقعی و محسوسرا به جهان نمايش می
 ةواژگان به کار رفته در قرآن را پس از ورود انديش ةوی هم .ديابمیای رمزوارگی و نشانه

ر قرآن يابد که مفسران مسلمان بدر بار معنايی خاص محصور می ،اسلامقلمرو يونانی به 
 .(179ـ177، ص1377خلجی،  ؛43ـ40، ص1984)آرکون،  اندتحميل کرده

 خيال ةگيري قوشکل (ب
آرکون با بررسی مفهوم عقل آن را با عنصر خيال در حافظه پيوند می زند و در اين 
راستا سعی داردعنصر خيال را در عقل اسلامی پررنگ جلوه دهد، وی وجود مسائل 

کند که عقل بهت زده نظاره گر امر شگفت است با رح میشگفت آور در قرآن را مط
گيرد و ديگر اجازه انديشيدن و تامل از برخورد عقل با امرشگفت بينش قوه خيال شکل می

 )آرکون، شود از اين رو او معتقد به ارتباط عقل اسلامی با عنصر خيال استعقل گرفته می
 ( 178ص ،1998

 . عصر کلاسيک اسلامي1ـ2
 ،قمری ادامه داشت 450و تا شد قمری شروع  150که از ديدگاه آرکون از سال  هاين دور

در مقابل عقلی بيگانه  دورهعقل اسلامی در اين  .دوران رشد و بالندگی علوم اسلامی است
های اسلامی شد و مسلمانان نيز با گرايش به د که از علوم يونان وارد سرزمينگيرمیقرار 

رو زمينه با عقل ارسطويی که عقلی استدلالی و برهانی است روبه سمت علوم يونانی در اين
                                                 

آورد وجدان دينی را به حرکت در می ،لعاده در قرآن است که با ايجاد فضای زندها. شگفت از نگاه آرکون امور خارق1
، 1377پذيرد )خلجی، زده و بدون تبيين و استدلال امر شگفت، وجدان دينی را میو عقل به صورت شگفت

 .(165ـ164ص
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به طور خاص معتزليان و در بعضی موارد طبيعیرا و معتقد است جنبش عقل تحليلی اشدند. 
که در اين  کندمیاشاره  د. آرکون به فيلسوفانی مانند جاحظ، ابن رشدوردندانان به وجود آ

ی انمع به دست يافتنصدد عتزليان با تفکر عقلی در ممعتقد است  دوران پرورش يافتند و
مون عباسی عقايد معتزله أدر برخی موارد مبه جايی رسيدند که جديد از آيات الهی بودند و 

 .(47، ش23تا، ص)آرکون، بی را پذيرفت

 . دوران اسکولاستيک1ـ3
آغاز شد  دوران انحطاط و نابودی عقل فلسفی ،کلاسيک عصراز  که پسآرکون معتقد است 

شرح  هتفکر فلسفی به خاموشی گراييد و رئيسان مذاهب اسلامی ب ،با پيروزی محدثان و
گيری شاگردانشان پرداختند. آرکون با بهره به دستمذهب خويش و ترويج اين اصول اصول 

ای از قرآن کريم دست قرائت تازهبه است تا  در صدداز مبنای نومعتزلی در تاريخمندی متن 
های تئولوژيک که بعدها در محور کلام الهی بين وحی و نظام از اين رو .(23ان، صيابد )هم

های تاريخی به به دست فقيهان در دورهکه قوانين قضايی  و مانند تفسيرها)شکل گرفت 
 د(. او نظام فکری غرب را الگوی خو58ـ55ص ،1986)آرکون،  ، تفاوت گذاشت(وجود آمد
شناسی نگری نوين، مفهوم عقل و اسلاميش مانند تاريخهای خوو برخی روش دادهقرار 

به  .(73ـ70، ص2001)آرکون،  تطبيقی را از همان روش ساختارگرايانه غرب بهره برده است
ل به تحليل متن مقدس يقااو که قابل معرفت باشد؛ بلکه نيست حقيقتی  شريعت الهی باور او

 است تا معنای آن شناخته شود.

 مفهوم عقل در اسلام دربارةطباطبايي . ديدگاه علامه 2
خير را از  که یفطرت ؛علامه طباطبايی مفهوم عقل با فطرت انسان منطبق است ةدر انديش

فَأَقمِْ وَجهَْکَ لِلدِّینِ »فرمايد: آفرينش فطرت انسان می بارةخداوند در .دهدشر تشخيص می
بر اين اساس علامه معتقد است که دين، . (30،)روم «يهْافَطَرَ النَّاسَ عَلَ حنَيفاً فِطْرتََ اللَّهِ الَّتی

غايت و هدف انسان را سعادتمندی او در نظر دارد و انسان بر طبق فطرتی آفريده شده که 
سعادت انسان در گرو تشخيص  .(178، ص16، ج1417 ،)طباطبايیدست يابد بدين سعادت 

درک درست نيروی شود و خداوند خير از شر و راه مستقيمی است که به رضای الهی منتهی 
 «ونََفْسٍ وَ ما سَوَّاها فَأَلهَْمهَا فُجُورَها وَتَقوْاها»فرمايد چه اينکه می ؛ده استکررا به انسان الهام 

 .(8 و 7،)شمس
هدايت  و انسان برای دستيابی به غايت الهی نيازمند هدايت از سوی خداوند است

سل از راه هدايت تکوينی به کمال لياقت خود زنبور ع .تکوينی و تشريعی :دوگونه است
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باشد تا  زبلکه بايد تشريع ني ست؛فی نياولی تنها هدايت تکوينی برای انسان ک ؛يابددست می
تفکر عقلی و مباحث فلسفی  .(389ص ،10، ج1374او را از راه انحراف باز دارد )طباطبايی، 

در اختيار  ،که حجت باطنی است را عقلقوة در برخی آيات قرآن وجود دارد و خداوند 
کذَلِکَ یبُيَِّنُ اللَّهُ لَکمُْ آیاتِهِ لَعلََّکمُْ » کرده است:ييد أاز آن را تداده و با صراحت استفاده  انسان قرار

است  یمعادل ادراکات ،عقل در اصطلاح د،گويآيه می اينعلامه در ذيل  .(242، )بقره« تعَقْلِوُن
از را توان عقل یواقع م در دارد. یقلب مانيو نسبت به آنها پ رديپذیماز دل  آنها را که انسان

، 1،ج1418؛ بيضاوی، 247، ص2، ج1417معادل فطرت دانست )طباطبايی،  شانيا دگاهيد
 .(148ص

و برای فهم صحيح آيات، انسان را به آيات  فراخواندهبنابراين خداوند انسان را به تعقل 
به کار رفته  اشمعنای لغویبه  يادشده ةدر آي« تعقلون»ر علامه از نظ ارجاع داده است.محکم 
علامه  .دشومیعقل ناميده  است، ادراکات انسان که با آنها پيمان قلبی بسته بنابراين است.

نامد عقل می، د خير از شر تشخيص داده شودشومیکه باعث را نيز علاوه بر اين، مدرکاتی 
 .(371، ص2، ج1374)طباطبايی، 

و  فطرتی که از ادراک ؛بنابراين عقل اسلامی با سلامت فطرت انسان همراه است
 .گذارددر مسير الهی قدم می هقواين انسان با به کارگيری  آمده است وشر بر وتشخيص خير 

علامه طباطبايی عقل اسلامی دارای جمود و در  به باوراز اين رو برخلاف ديدگاه آرکون 
و راهنمايی عقل راه و وحی چراغ  ،ل منبع شناخت احکام دينبلکه عق ؛حصار وحی نيست

 در مسير تشخيص درست است.
که را  هاست تا با تفکر خويش قول خداونداز سويی هدايت خداوند شامل تمام انسان

الحَْقُّ مِنْ ربَِّکَ فلَا تکَنُْ مِنَ » فرمايد:مطابق با حق و حقيقت است فرابگيرند. قرآن کريم نيز می
 :علامه طباطبايی. به گفتة (60،)آل عمران «ممُتْرَینالْ

نه اينکه مطابق با حق و موافق با آن  ؛فعل خداى تعالى و حکمش نفس حق است
نه  ؛هر چيزى وقتى حق است که در خارج و در اعيان، ثابت و واقع بوده باشد .باشد

که يکى از خود انسان  مثلاً ؛اينکه وجودش وابسته به وهم و ذهن انسانى باشد
کند فعل موجودات خارجى است و همچنين زمينى که انسان روى آن زندگى مى

ابتدايش از او و قوامش با او و انتها و بازگشتش هم به سوى  .خداى سبحان است
پس حق هر چه باشد و مصلحت هر قسم که فرض شود، تابع فعل او و پيرو  .اوست

نه اينکه او در کارهايش تابع حق  ؛است اثر اوست و به استناد به وى ثابت و موجود
زيرا که خداى تعالى به ذات خود حق است و هر چيزى به  ؛بوده و پيرو آثار آن باشد

 .(168، ص 7، ج1374)طباطبايی،  او و از پرتو او حق شده است ةوسيل
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ما ذا ویَسَئْلَُونکََ » فرمايد:می؛ آنجا که استکرده قرآن انسان را به تفکر و تعقل دعوت 
علامه طباطبايی در  .(219، )بقره «ینُفْقِوُنَ قلُِ العْفَوَْ کذَلکَِ یبُيَِّنُ اللَّهُ لکَمُُ الآْیاتِ لَعلََّکمُْ تتَفََکَّروُن

 :اشاره دارددو نکته اساسی  بهآيه اين تفسير 
و جهان  بارةدر قرآن مردم را فراخوانده است که :آيات الهي بارةدر تشويق به تفکر (الف
 و معاد و نکات مربوط به سعادت و رعايت اصول اخلاقی أآفرينش مبد ،آنبه  مربوطمسائل 

 بينديشند؛احکام دينی و قوانين تشريعی  و
قرآن در آيات فراوانی بشر را به اطاعت از خداوند  عدم رضايت به تقليد کورکورانه: (ب

الهی  یاهدستور بارهتفکر دربه  ،ولی در کنار اين دعوت ؛کندو پيامبرش دعوت می
انسان با فکر و  و بر آن است که دکنتقليد کورکورانه و محض مخالفت می باو  خواندفرامی

؛ جوادی آملی، 198، ص2، ج1417عقل خويش حقيقت مسائل را کشف کند )طباطبايی، 
 .(89ـ80، ص11ج ،1385

به معنای  «ذکر»ق، به معنای ادراک دقي «شعور»هايی چون در آيات فراوانی با واژهقرآن 
به معنای تطبيق دادن صورت ادراکی با  «معرفت»های مخزون در ذهن، ن صورتکردحاضر 

 ،1397)اسماعيلی،  کرده است.. انسان را به تدبر و تفکر دعوت .و «تفقه» ،معنای ذهنی
 .(236، ص1383ست )يوسفيان، نيخردستيزی با منطق قرآن سازگار دهد نشان می( که 32ص

استنباط حق از باطل است و خداوند در قرآن کريم انسان را به تعمق در  ةين عقل قوبنابرا
و... بيانگر عقل استدلالی و  2«لعلکم يتفکرون» 1،«تعقلون»های عبارت و کردهآياتش دعوت 
 باشد.ت تجربی و برخاسته از عواطف افقط عبار نه اينکه ،برهانی است

رده و اين بدان معناست که قرآن را با الفاظی خداوند قرآن را به زبان عربی نازل ک
إنَِّا جَعلَنْاهُ »فرمايد: همچنان که میاست؛ خواندنی مطابق با الفاظ معمول نزد عرب قرار داده 

، 1418هايتان در آياتش تفکر کنيد )بيضاوی، با عقل؛ (2، )يوسف «قرُآْناً عرَبَيًِّا لعَلََّکمُْ تعَْقلِوُنَ
نکات علمی قرآن  ،کندمیه مواردی که به تفکر در آيات الهی اشاره از جمل .(154، ص3ج

ولی  ،کندقوانينی را وضع می اشکريم است. از سويی ديگر بشر برای تدوين برنامه زندگی
با اصل فطرت بشر منطبق  زيرا ؛دشوتغيير و تحول می نيازمند زماناين قوانين با گذشت 

 با اصل فطرت بشری مسائل اخلاقی قرآنو ملات قوانين علمی، احکام معا .نبوده است
و قانون تحول و تکامل نيز از طراوت  ی بشرهانسل ةمنطبق است. قرآن کتابی است برای هم

 يد:نويسعلامه طباطبايی در اين زمينه می کاهد.آن نمی
                                                 

 .73، . بقره1
 .219، . بقره2
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معتقد است که  ،قرآن قوانين را مبتنی بر توحيد فطری و اخلاق پسنديده دانسته
... و  اساس نواميس طبيعت و قوانين فطرت استوار گردد گذاری برنبايد قانو
چون  ]و[ مطابقت داشتن آن با آيين فطرت است ،ترين امتياز قوانين الهیبزرگ

آن قوانين هم هرگز با گذشت زمان تغيير نخواهد  ،فطرت تغييرناپذير است
 .(70ص ،1362پذيرفت )طباطبايی،
هاست تا با تفکر و قرآن برای هدايت انسان درلمی آور عبنابراين وجود آيات شگفت

 های الهی به مسير حق روی آورند.تعقل در نشانه

 بندي ديدگاه آرکون و علامه طباطباييمقايسه و جمع
و معتقد است وحی فرمانده  کندمی. آرکون عقل در اسلام را عقلی غير استدلالی معرفی 1

نيرويی اما علامه طباطبايی عقل را  ؛استعقل در حصار وحی محبوس  در واقععقل و 
درست را از نادرست و خير را  آن ةبه وسيل تاده کرداند که خداوند به انسان عطا می یادراک

 رون آبا قلب انسان گره خورده است و انسان را از عقلی ادراکات  .از شر تشخيص دهد
اين  ةانسان هم .به عمل بپردازد خير از شر است تا از اين طريق ةنامند که تمييزدهندعاقل می

 ؛دهدامور را بر حسب فطرت خويش تشخيص می
 که معنای عقل را احاطه کرده کندمیتلقی و احساسی . آرکون آيات قرآن را مجازگونه 2

علامه طباطبايی با سخن  ولی ؛دنکناز امر واقعی حکايت نيستند که و مانند فيزيک و شيمی 
بر آن است که و  نددامیها انسان ةدايت قرآن کريم را برای همه ،از هدايت عام الهیگفتن 

 ؛برای تعقل انسان در آيات الهی است نزول قرآن به زبان عربی
که خداوند با  کندمیهای تعقل در قرآن کريم بيان کيد بر واژهأ. علامه طباطبايی با ت3

از  خواند.فرامیرار هستی انسان را به تفکر در آيات و اس است وتقليد کورکورانه مخالفت 
نهاده  تيص خير از شر است که در انسان به وديعختش ةاين رو تعقل در قرآن برگرفته از قو

 ؛شده است
شود آرکون و علامه طباطبايی استنباط می ة. با توجه به بحث مفهوم عقل در انديش4

ارات قرآن کريم عب و علامه طباطبايی منبطق است ةکه عقل حاکم در قرآن کريم با انديش
عقل در قرآن با قلب  ةآرکون واژ ة. در انديشکندبه وضوح انسان را به تفکر دعوت می

تا او را به  استمن ؤنوعی پيوند احساسی در وجدان م دهندةپيوند دارد و اين نشان
را با قلب درک  و غم پذيرش و اطاعت وادارد. انسان احساس حب و بغض و شادی

لا یؤاخذکم الله باللغو » فرمايد:خداوند در قرآن می .تعقل منافاتی ندارد ةکند و اين با قومی
مراد از قلب در  .(225، )بقره« فی أیمانکم ولکن یؤاخذکم بما کسبت قلوبکم والله غفور حليم
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اعتقاد عوام تعقل و تفکر و حب و  ر اساسبالبته  وآيه نفس و روح آدمی است اين 
در صورتی  ؛با اين تصور که قلب مسئول درک است ،سبت دادتوان به قلب نبغض را می
 ند و خود انسان مدرک واقعی استازبان ابزار درک و علامه قلب، چشم ةکه در انديش
 ؛(335، ص2ج ،1374 )طباطبايی،

تعقل و تدبر در آيات قرآن مبيّن گونه عبارات . بر اساس ديدگاه آرکون تلقی احساس5
در صورتی که از ديدگاه علامه، مفهوم عقل در  است؛ال در ذهن خي ةباعث برانگيختن قو

به وسيلة آن باطل  وشر و حق  وقرآن به معنای ادراک متناسب با فطرت است که خير 
شود. خيال صورت ذهنی است که پس از تماس با ادراک حسی اثری از تشخيص داده می

توان آن را به است و نمی یجزئی است و شخص ،اين ادراک .گذاردخود در ذهن باقی می
تواند بيش از چند صورت جزئی را تصور کند تا يک ولی عقل می ؛منتقل کرد انديگر

 ،افراد بسياری قابل انطباق باشد و اين معنای کلی در افراد مختلف رمعنای کلی بسازد که ب
، يی)طباطبا رساند که همان معنا بر افراد مختلف قابل انطباق استذهن را به اين نتيجه می

 ؛(70ص ،2ج تا،بی
عموميت نماد بر تمام واژگان قرآنی امری خلاف عقل  ،. بر خلاف ديدگاه آرکون6

 ،در اين است که در هر دو شانشباهت تفاوت دارد،است. اگرچه نماد از جهاتی با مجاز 
لول در نماد لفظ به مدلولی فراتر از مد .حقيقی اراده شده است مدلول غير مطابقی و غير
 یها و کلمات نيست؛ بلکه ممکن است واقعيتنماد تنها از نوع واژه .مطابقی آن دلالت دارد

پيچيده است  یامرمی کند،  اشارهبدان نماد  که ئیشي .... باشد ياتاريخی  یعينی، رويداد
نماد را حداکثر می .(120، ص1392سادگی ميسر نيست )ساجدی، که درک معنای آن به

 .کندت نمیاثبابيش از اين را  یدانست و چيزصادق خدا و صفات او  ازخن س بارةتوان در
 ؛به کل واژگان قرآن امری خلاف واقع است نمادتعميم دادن  در ديدگاه آرکون بنابراين

نظر علامه  اساس ها بيان شده است. برانسان ةموعظ برایزيرا بسياری از آيات قرآن 
مراحل هدايت را به  بايدبرای رسيدن به غايت خويش نباتات و انسان  جمادات، ،طباطبايی

غايت نهايی انسان بر اساس  .طور متوالی طی کنند تا به هدف نهايی خويش دست يابند
شود ه میديهدايت عام الهی نام ،که مستند به خداوند است از آن رو ،هدايت تکوينی
 ؛(284، ص16، ج1374)طباطبايی، 

برخی کاربرد بلکه  ؛در تمام عبارات قرآن وجود ندارد مجاز ،. برخلاف ديدگاه آرکون7
از نظر آرکون در  .(55تا، ص)سيد رضی، بی است« یمجاز»و برخی ديگر  «یحقيق»آيات 

تفکر عقلی در آيات قرآن بودند که در دوران  در صددجنبش معتزليان  ،دوران کلاسيک
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رآن کريم که توسط رئيسان سير تفهيم ق ،نامداسکولاتيک که آن را عصر انحطاط نيز می
مسلمانان از  در واقعهای بعد منتقل شد و وار به نسلمذاهب شکل گرفت به شکل طوطی

تفکر استدلالی و برهانی محروم ماندند. در صورتی که علامه طباطبايی با تدبر در آِيات قرآن، 
عوت قرآن به شمرد و آن را مخالف دمخالفت با تقليد کورکورانه را از اسلوب قرآن برمی

 کند.تعقل در هستی معرفی می

 گيرينتيجه
با توجه به معنا عقل در لغت و اصطلاح و بررسی مفهوم عقل در آيات قرآن بدين نکته 

 رسيديم که عقل در اسلام مترادف درک و دانش است.
و  اثر گرفتهای است که از محيط و عوامل پيرامونی در ديدگاه آرکون، عقل اسلامی قوه

اسلامی به معنای عقلی غير مستقل و متکی به مرجعيت دين و عقل مقيد به وحی عقل 
اسلامی، عصر کلاسيک  ةگيری انديشدوران ابتدايی شکل)بندی سه دوره است. او با دسته

غير برهانی و در قرآن، عقل را  مفهومدر صدد است تا  (اسلامی و دوران اسکولاستيک
خواند که از زبان ن به تعقل را عبارتی احساسی میاستدلالی معرفی کند. وی دعوت قرآ
اما بر  ؛ر تمام واژگان قرآن استدوجود نماد و مجاز  هماناخاص قرآن پرده بر می دارد که 

برخاسته از نوعی ادراک  ،کاربرد واژهای تعقل و تدبر در قرآن ،نظر علامه طباطبايیاساس 
 .دهدوب را از بد تشخيص میفطرتی که خ ؛مطابق استو آدمی است که با فطرت ا

د تا انسان با تدبر در کرنازل  خداوند قرآن کريم را برای هدايت انسان بر پيامبر اکرم
کَذلِکَ یُبَيِّنُ اللَّهُ لَکمُْ آیاتِهِ لَعلََّکُمْ »فرمايد: خداوند می .آيات الهی به مسير حق روی آورد

دينش قرار  ازعال عقل را برای بهره بردن انسان از اين رو خداوند مت. (242، )بقره« تَعْقِلُون
بلکه  ؛شودديگر عقل ناميده نمی ،دشوخير و شر دنيا محصور در زيرا اگر عقل  ؛داده است

 ،نظر آرکون است عقل مستقلی که مد . البتهعقل قرآنی با سلامت فطرت انسان همراه است
 ممکن است که بر طبق باطل حکم کند.

برای کمال  ،استهند هدايت تکوينی را که مختص تمام انسانخداو ،نظر علامه به
 بشريت قرار داده و وجود نماد و مجاز در تمام آيات الهی خلاف هدايتگری قرآن است.
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 صلنامه علمي ترویجي فلسفه اسلاميدوف
 1400تابستان ـ بهار /  12/ پياپي اول / شماره هفتمسال 

 قت علميشناسي حقهستي

 هياز منظر حکمت متعال و آثار مترتب بر آن
 1ايزانلوهادي 

 2نيازهرا حاجي

 چکيده
يقت و ترين مباحث فلسفه است که بسياری را به تأمل دربارة حقمسئلة علم يکی از بنيادی

کيفيت آن واداشته است. علم به معنای مطلق دانش و آگاهی، مفهومی بديهی است؛ اما رويکرد 
حکمای اسلامی به حقيقت آن متفاوت است. بعضی آن را امری سلبی و بعضی آن را صورت 

اند. ملاصدرا نيز با توجه به مبانی خاص منطبعه در عقل و برخی نيز آن را از مقولة اضافه دانسته
داند و با اين رويکرد، خود از جمله اصالت وجود، حقيقت علم را امری وجودی و حضوری می

داند. پژوهش پيش رو با روش توصيفی ـ علم را از سنخ وجود و خارج از مفاهيم ماهوی می
کوشد تبيينی روشن از حقيقت علم ارائه دهد. بدين منظور نخست حقيقت علم را از تحليلی می

پيش از ملاصدرا بررسی و سپس ديدگاه ملاصدرا مبنی بر حضوری بودن حقيقت  ديدگاه حکمای
ايم. در بخش دوم مقاله نيز آثار وجودی مترتب بر حضوری بودن علم را بررسی علم را تبيين کرده

ايم که عموميت و تشکيکی بودن علم، انحصاری بودن علم حضوری، عينيت عالم و معلوم، و کرده
 ايج آن است.علم جمادات از نت

 کليدواژگان
 شناسی، علم، تجرد، حضور، حکمت متعاليه.هستی

                                                 
 (.hadiizanloo.ih@gmail.comدانشجوی دکتری فلسفه دانشگاه فردوسی مشهد ). 1

 (.z69hajinia@gmail.comدانشجوی دکتری فلسفه دانشگاه فردوسی مشهد ). 2
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 مقدمه
 ةعلم و نحو ةشود. مسئلیاطلاق م یو اداراک در عرف عام به مطلق دانش و آگاه علم

 ةاست. مسئل یاسلام ةحصول و ارتباط آن با فاعل ادراک از مباحث غامض و مهم در فلسف
 ايانطباع، تمثلّ  ،یچون ادراک، صورت، وجود ذهن ینيعناو تحت یاسلام ةعلم در آثار فلاسف

 .(261، ص2، ج1390 ،یزدي )مصباح ه استشد یو بررس نييتب ومرآت مطرح  یحت
نزد ذهن حاضر شده  یکه از معلوم خارج دانندیم تياز سنخ ماه یعلم را صورت یاريبس
یند که بر نفس عارض مایاتيفيک یصور علم نياست و معتقدند ا «ینفسان فيک» ةو از مقول
آن را داخل در مقولات  زين یبرخ لبتها .(401، ص1375 ،یند )طوساو قائم به نفس شوند
)فخر  انددانسته یمعلوم خارج ةآن را از مقول زين یاند و برخقرار داده «هاضاف»مثل  یگريد
 .(450، ص1410 ،یراز

نياز بديهی دانسته و آن را بیبرخی علم و ادراک را جزو تصورات  زيعلم ن فيتعر در
اند که هر کس آن را چراکه علم را از کيفيات نفسانی و وجدانی دانسته ؛داننداز تعريف می

فخر  .(243ص تا،یب ،ی)فخر راز کندهمچون گرسنگی و تشنگی در خود احساس می
 نيدر ا یراز . فخردانندیم فياز تعر ازينیو ب یهيعلم را بد حاًيصر یو محقق طوس یراز
 :سدينویم باره

ا به، ما عدا العلم لا ینکشف إلّ تصوره بدیهى، لأنّ اختلفوا فى حد العلم. وعندى أنّ
وتصور  ،ى أعلم بالضرورة کونى عالما بوجودىولأنّ ،ن یکون غيره کاشفا لهأفيستحيل 

 .)همان( البدیهى بدیهى فتصور العلم بدیهى زءالعلم جزء منه وج
علم شناخته  ة: هر چيزی به وسيلگويدمیبودن علم  ناپذيرتعريف رل بفخر در استدلا

که  ديآیم شيبر نفس پ ءیتوقف ش ،خودش شناخته شود ةحال اگر علم به وسيل .شودمی
بودن  یهيو بد فيعلم از تعر یازينیقول به ب شرح اشاراتدر  زين یباطل است. محقق طوس

 .(314، ص2، ج1403 ،یرازدين القطب ؛همان) شماردیآن را حق م
صورت و تصويری است که از  که اندعلم گفته یرسم فيبه هر حال مشهور در تعر

 «عند العقل أو الذهن ءیالعلم هو الصورة الحاصلة من الش»شود: ذهن ايجاد می ايدر عقل  ءشی
آن اذعان  حکما به ةاست و هم یهيکه مفهوم علم بداينبا  .(1617، ص2، ج1996 ،ی)تهانو
که چگونه  آوردسؤال را به ذهن می نياند که اعلم پرداخته فيبه تعر نآنا بيشتر ،دارند
 فيعلم، به تعر یشناختیاند، در مبحث هستدانسته یهيمفهوم را بد نيکه ا یاز کسان یاريبس

آن  یقيحق فيبلکه تعر ؛ندارد ازين فيبه تعر یهيمفهوم بد ؟اندعلم پرداخته یفلسف ليو تحل
 پاسخدانستن آن سازگار است؟  یهيکردن مفهوم علم با بد فيتعر ايآ بنابراين .ستيممکن ن
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که مفهوم علم  ی. کسانگرددیعلم برم یشناختو معرفت یشناختیال به نوع نگاه هستؤس نيا
علم و در مقام  قتيحق نيياند، در مقام تبکرده فيحال آن را تعر نيدانسته و در ع یهيرا بد
 .(32، ص1396زاده، ني)حس اندلوازم آن بوده اي یذات یو اجزا تيماه هب یابيدست

بر مبنی ملاصدرا  دگاهيبا تمرکز بر د کهن است ايرو  شيپة در مقال گانسندينو هدف
 دگاهينخست د از اين رود. نمترتب بر آن را روشن ساز یوجود جيبودن علم، نتا یحضور
 قتيملاصدرا در باب حق دگاهيو سپس د یر بررساختصااز صدرا به شيپ یاسلام یحکما

بر  مترتب یبه ثمرات وجود زي. در بخش دوم مقاله ناستشده  نييعلم به طور کامل تب
 .ميابودن علم پرداخته یحضور

 ياسلام يعلم از منظر حکما قتيحق .1
د. وجود دار یاسلام یحکما انيآن در م فيعلم و تعر قتيحق بارةدر یمختلف یهادگاهيد

به صورت « العقل و المعقول یف»مرحله عاشره  اسفاررا در جلد سوم  هادگاهيد نيملاصدرا ا
 آنها پرداخته است. و نقد یمفصل ذکر کرده است و سپس به بررس

 بودن علم( ياول )سلب دگاهيد .1ـ1
تعقل و علم  د،گويیسخن م یاز علم واجب تعال یعاقل و معقول وقتبحث در  نايس ابن
در  یکثرت نکهيا یبرا شاني. ادهدیارجاع م یعدم یو علم را به امر کندیم انيب یسلب یررا ام

بودن علم  یسلب ماد یعنيمجرد از ماده  یتعقل و علم را امر د،ياين شيپ یذات و صفات اله
را  قتی چيزیو زيرا ؛ستياز علم درست ن یتلق نيا اما؛ (395، ص1376 نا،ي)ابن س پنداردیم

نبوده است. به عبارت  ما حاصل شده که قبلاً یبرا یزيچ يابيم کهمی بالوجدان م،ينکیتعقل م
 ندي)صدرالی است نه سلب یزياست و از نوع حصول به چ یکردن، وجدان دايعلم پ گريد

 .(287، ص3، ج1368 ،شيرازی

 )حصول صورت منطبعه در عقل( دوم دگاهيد. 1ـ2
حصول  ،دگاهيد نيا اساس رب. علم داده استنسبت  نايبه ابن س نيزرا  دگاهيد نيملاصدرا ا

 :شودیعالم منطبع م ةعاقل ةدر قو ءیاز ش یکه صورت انيب نيصورت نزد عالم است به ا
آن بتواند  ةد و به واسطوآن در نزد مدرکِ حاصل ش قتياست که حق نيبه ا ءیادراک ش»
مراد  .(119، ص17، ج3951 ،یآمل ی؛ جواد237، ص1381 نا،يس ابن) 1«را مشاهده کند ءیش

                                                 
ا أن تکون تلک الحقيقة نفس حقيقة الشیء لة عند المدرك یشاهدها ما به یدرك. فإمّإدراك الشیء هو أن تکون حقيقته متمثّ. 1
 .... أو یکون مثال حقيقته مرتسما فی ذات المدرك غير مباین له وهو الباقی خارج عن المدركال
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از آن است  یاست که حاک یخارج ءیاز ش یتيصورت و ماه ،فيتعر نيدر ا «قتيحق»از 
معتقد است مثال و  ابن سينا ،ديآیبرم فيتعر نياز ا چنان که .(401، ص1375 ،ی)طوس
 .دبيايبه ذهن  نهيخارج بع نکهينه ا ؛شودیاز خارج در ذات مدرکِ حاصل و مرتسم م یصورت
اگر مطلق  رايز ؛وارد است جامع افراد نبودن آن است فيتعر نيکه به ا یاشکال نيترهمم
ما  یعلم به نفس برا ،ابديبه ذات و نفس با حصول صورت تحقق  یعلم حضور یعلم حت

پس  .ميکنیما نفس و ذات خود را بالفعل تعقل و ادراک مدر حالی که شد  ؛ناممکن خواهد
 کي که هر یاست که درک نيامزبور  دگاهيد گريداست. اشکال تحقق تعقل با صورت محال 

 گريباشد. به عبارت د« صورت من»درک  کهنينه ا ؛است« من»واقعاً درک  ميدار« من»از ما از 
یرا درک م« صورت من»ما همواره  ،بودمیصورت  ةاگر علم ما به ذات خودمان به واسط

نه  ،ميکنمی درک را «من» همواره ما که یحال در. «من»نه  ،ستا« او»که در حکم  ميکرد
 .(289، ص3، ج1368 ،)صدرالدين شيرازی است «من» ريکه غرا « صورت من»

 عالم به معلوم( ة)اضاف سوم دگاهيد. 1ـ3
: تعقل ديگویم یتعال یدر بحث بار شانينسبت داده شده است. ا نايبه ابن س زين دگاهيد نيا
که از  یاو افاضه ضانيهمان فبه واسطة بلکه  ؛ستيد ندر خداون ريصور کث ةبه واسط اياش

 ،1376 نا،ي)ابن س شودیاو حاصل م یعلم برا رد،يگیموجودات صورت م دربارةحق 
را علم  حاًيصر قاتيتعلدر  شانيا نيهمچن. (101، ص17، ج1395 ،یآمل ی؛ جواد390ص
 «لى الشىء المعلوم بهيأة تحصل فى ذاتهما یصير مضافا إإنّ العالم إنّ» :دندایعالم به معلوم م ةاضاف
فاعل و مفعول  نيکه ب ینسبت نداست که همان نيا خيمراد ش يیگو .(13، ص1404 نا،ي)ابن س

 ،یسبزوارر.ک: ) 1همان نسبت است لمعبين عالم و معلوم نيز برقرار است و وجود دارد، 
 (.486، ص2، ج1369
. توضيح ستياضافه ن ةه علم از مقولچراک ؛ستين حيعلم صح قتيحق بارةدر هينظر نيا
چون اضافه  ؛وجود ندارد یاروشن است که اضافه شود،یم دايعلم به معدومات پ یوقت آنکه

ما ذات خود  نيوجود ندارد، اضافه هم معنا ندارد. همچن یطرف یو وقت خواهدیدو طرف م
ما وجود ندارد و ما  خود ما و ذات انيم یقيحق ةاضاف چيه اکادر نيو در ا ميکنیرا درک م

                                                 
العلم عرض  فی البحث عن الإدراك بأنّ الإشاراتالفخر الرازی صرّح فی شرحه على الفصل السابع من النمط الثالث من . 1

 العلم والإدراك عبارة»فصل الأول من الباب الثالث منه: حيث قال فی ال المطالب العاليةمن مقولة الإضافة؛ ونحوه فی کتابه 
عن مجرد نسبة مخصوصة وإضافة مخصوصة، فهذا قول قد ذهب اليه جمع عظيم من الحکماء والمتکلمين وهو المختار 

 .«عندنا وهو الحق
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 یامر زائد بر ذات خود از ذات خود به علم حضور چيه ةهمواره بدون اعتبار و ملاحظ
 .(290، ص3، ج1368 ،)صدرالدين شيرازی ميابيیو آن را در م ميآگاه

 ذات اضافه( تيفي)ک چهارم دگاهيد. 1ـ4
 یفيک ،ت که علماس نيو مشهور حکما وجود دارد ا نايکه در کلام ابن س یگريد دگاهيد

 گريبه عبارت د. (همان) «ذات اضافة ةيّفيالعلم عبارة عن ک أنّ» :شودینفس عارض مبر است که 
 است. ینفسان فيعلم ک
علم  توانینم قطعاًآن است که  فيتعر نيقابل خدشه است. اشکال ا زين دگاهيد نيا
 اتيفياولاً ک راي(؛ ز291ص)همان،  دانست تيفيرا از سنخ ک گريد ايبه خود و اش یتعالواجب

از  تيفيک اًيثان ؛امر محال است نيند و در ذات واجب ااو زائد بر ذات یامور عارض
به  را یتناهيچگونه ممکن است وجود واجب لا رو نياز ااست.  یمراتب هست نيترفيضع

 .(65، ص1389 آزاد،یپناه و )خسروپناه و محدود و مخلوق متصف کرد فيوجود ضع

 (ياشراق ة)اضاف پنجم دگاهيد. 1ـ5
ق و صفات به يحقا ةهم قتيکه حق یااشراق، اصالت با نور است به گونه خيفلسفه ش در
آن دو تساوق وجود دارد.  انيبه نور است و م زيرو بازگشت علم ن نياز ا .گرددینور برم
 خيش یبودن آن است. در نظام نور رينور ظاهر بالذات و مظهر للغ تيخصوص نيتریاصل
د. همان گونه که هرچه شدت دار فيو ضع ديمراتب شد ،نور و به تبع آن علم ،اشراق
 زيسخن در مورد علم ن نياست، هم شتريب زيباشد، وسعت آن ن شتريب ءیش کي تينور
 ،ی)سهرورد داندیذات خود م یبرا ءیاشراق ادراک را همان ظهور ش خياست. ش یجار
 .(114، ص2، ج1372
( و 117)همان، ص کندیم ميتقس رهيبه لنفسه و لغرا نور  یبندميتقس کياشراق در  خيش
 رهينور لغ اينور لنفسه باشد  ايکه  داندیم يیدر جا ،که همان ظهور و نور استرا علم 
 نيا ی. حاصل اعتقاد سهروردستين ینور و علم ،در غواسق و مظلمات نيبنابرا .)همان(

جوهر مجردّ وجود داشته  یعنينور لنفسه  ديبا ،دنفس وجود دار به علم که جااست که آن
برقرار است. پس در  گريد ءینور لنفسه و ش انياضافه م ینوع ر،ياما در علم بالغ ؛باشد

 یعني ،اما در قسمت دوم ،است یوجود جوهر نعي جاقسمت اول معتقد است که علم در آن
 .(67، ص1389 آزاد،هیپنا خسروپناه و) باور دارد علم بودن اضافه به ،ريعلم بالغ

 خيش سخن. داندیرا باطل م یاشراق را حق و قسمت خيش دگاهياز د یقسمت ملاصدرا
همان نور  ،که علماست  نيست، انيز هدرست  کهذات جوهر مفارق ه علم ب ةاشراق دربار
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نوری  نيا کهکند یاست. سپس ملاصدرا اضافه م یکه ذاتش نوران یجوهر نوران ؛لنفسه است
به سخن  نيبازگشت ا نيبنابرا .مييگویهمان وجودی است که ما م د،يگویاشراق م خيکه ش
که باطل است،  ريعلم به غ بارةدر يشانا اعتقاد ما؛ اعلم همان وجود است ست؛ يعنیماسخن 
 یو جزئ یو کل قيعلم به تصور و تصد .معلومبه عالم  یاشراق ةاضاف نيبه هم گرددیبرم
 قياز طر رايز ؛ستين ميتقس نيداخل در ا ی،نه اضافه اشراق ،ضافهشود و خود ایم ميتقس
از آن است که خود  ريمطلب غ نياما ا ؛حاصل شود یکس یعلم برا دتوانیم یاشراق ةاضاف

 .(291، ص3، ج1368 ،)صدرالدين شيرازی علم باشد ،آن اضافه

 مجرد( ءي)وجود ش ششم دگاهيد. 1ـ6
مجرد از ماده  یعلم را وجود شانيعلم است. ا قتيحق مختار ملاصدرا در باب دگاهيد نيا
 .ميپردازیملاصدرا م يةنظر انيدر ادامه به ب .(292)همان، ص داندیم

 هيعلم از منظر حکمت متعال قتيحق .2
 یبحث و بررسبر اساس آن مبانی را  یکه مسائل فلسف دارد یخاص یمبان یمکتب فلسف هر
 یضرور یآن مکتب و نظام فلسف یتوجه به مبان یالههر مسئ یدر بررس ني. بنابرادکنیم

. تمنوال اس نيبه هم زين هيو حکمت متعال يیآن در مکتب صدرا قتيعلم و حق ةاست. مسئل
کرد تا بتوان  یو بررس ليخاص خود صدرا تحل یبا مبان يیعلم را در نظام صدرا ديبا پس

 به دست آورد. یدرستآن را به جيلوازم و نتا
بودن آن  یکياصالت وجود و تشک یبر دو اصل و مبنا هيحکمت متعال انيو بن اساس

. کرده است یدو مبنا بررس نيرا با توجه به ا یشده و ملاصدرا مباحث فلسف یگذارهيپا
از آن  یحيکرد تا درک صح یو بررس ليدو منظر تحل نياز ا ديرا با یاهر مسئله نيبنابرا

 .آن حاصل شود جيو نتا ازممسئله و لو
. ديابیم یوجود یمعنا هيآن در نظام حکمت متعال قتينکته، علم و حق نيتوجه به ا با

و به  کندیاز آن م یوجود یريو تفس داندیماز سنخ و عوارض وجود  یملاصدرا علم را امر
و  کندیالأعم مطرح م یبالمعن اتيدر اله ،گذشته یعلم را بر خلاف حکما ليدل نيهم
 :داندیممقام  نيا ستهيشا

من عوارض الموجود بما هو موجود من غير أن یحتاج إلى أن یصير نوعا متخصص  إنّ
ا هو کونه عالما أو علما أو معلوما فالبحث عن العلم ا أو تعليميّستعداد طبيعيّالإ

وأطرافه وأحواله حری بأن یذکر فی الفلسفة الأولى التی یبحث فيها عن الأحوال 
 .(278، ص3، ج1368 ،)صدرالدين شيرازی موجودبما هو ة العارضة للموجود يّالکلّ
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، 1363)همو،  1وجود است قتيدر آن، علم از شئون حق کياصالت وجود و تشک بر بنا
علم مساوق  نيوجود است. بنابرا یليو تحل هيعلم از عوارض اول گريد ري( و به تعب108ص
هرجا  ،ق است و بالعکسصاد زيهرجا وجود صادق باشد، علم ن یعني ؛وجود است قتيبا حق

 یقتيحق ،ست که وجودرو نامساوقت بد نيخواهد بود. ا ادقص زيعلم صادق باشد، وجود ن
 .انددو مساوق نيا نيبنابرا .است یو ثبوت یوجود یامر زيعلم ن و است طيواحد و بس
. کندیم رييبر خلاف گذشتگان تغ زيآن ن فيملاصدرا به علم، تعر یاساس نگاه وجود بر
 .(278، ص3، ج1368)همو،  2آن است تيماه نيع تشيّکه ان ددانیم یقيعلم را از حقا انشيا

آنها به  ةاز علم دارد که بازگشت هم یاريبس ريمختلف خود تعاب یهاملاصدرا در کتاب
 :؛ ماننداستوجود  قتيحق

)همان،  دةا نحوا من أنحاء وجود ذلک الشیء للذات المجرّبالشیء ليس إلّ العلمـ 
 ؛(114، ص1ج

)همان، ی مجرّد وفهو وجود بشرط سلب الغواش ءٍیالعلم عبارة عن وجود ش نّـ أ
 ؛(286، ص3ج
 ؛(292)همان، ص العلم عبارة عن الوجود المجرد عن المادة الوضعية أنّـ 
العلم عبارة عن وجود شیء بالفعل لشیء بل نقول العلم هو الوجود للشیء المجرد  أنّـ 

 ؛(354)همان، ص ن ذلک الوجود لنفسه أو لشیء آخرعن المادة سواء کا
 ؛(356)همان، ص ة عندناهو الوجود المجرد عن المادّ العلمـ 
 ؛(382)همان، ص یمرارا نفس الوجود الغير المادّ عندنا کما مرّ العلمـ 
 ؛(163، ص8)همان، ج عبارة عن وجود صورة حاضرة عند موجود وجوده لنفسه الإدراكـ 
 ؛(270)همان، ص ءیالش قةيا بثبوت حقإلّ سيل دراكالإ أنّـ 
 ؛(70، ص1375)همو،  عبارة عن وجود شیء لشیء وحضوره عنده العلمـ 
ة شیء لأمر مستقل فی الوجود بنفسه أو بصورته حصولا حقيقيا هو حصول ماهيّ العلمـ 

 ؛(108، ص1363)همو،  أو حکميا
 ؛(289ص تا،ی)همو، ب ما هو حصول نفس ذلک الشیءالإدراك بالشیء إنّ أنـ 
ا حضور الوجود بلا غشاوة، فکلّ إدراك فحصوله بضرب من التجرید ليس إلّ العلمـ 

 .(423، ص1386 ،یجي)لاه عن المادّة وغواشيها

                                                 
لاعتبار يرجع إلى حقيقة و اعلم أن ماهية العلم على ما شهد به الحدس الصحيح بل التتبع و الفحص البالغ و ضرب من ا. 1

 .الوجود الحاصلة للموجود المستقل في وجوده
 .تهايماه نيع تهايان يالت قيالعلم من الحقا کونيأن  شبهي. 2
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دارد که  نينشان از ا هيدر نظام حکمت متعال ريتعاب نيا شود،یکه ملاحظه م طور همان
 دارد. همان یو حضور یثبوت یقتيحق ،و علم ستيجز وجود ن یزيعلم چ قتيو حق تيهو

وجود  قتياست و حق گونهنيهم زيتحقق، ثبوت و حضور است، علم ن نيطور که وجود ع
 .کردادراک  توانیرا جز با حضور نم

العلم ليس أمرا » شده است: فيتعر گونهنيملاصدرا ا یاساس علم در نظام فلسف نيا بر
وجود  ة ولا کلّوجود بل وجودا بالفعل لا بالقوّ بل وجودا ولا کلّ اة ولا إضافيّا کالتجرد عن المادّسلبيّ

 1«ة کونه علمابالفعل بل وجودا خالصا غير مشوب بالعدم وبقدر خلوصه عن شوب العدم یکون شدّ
 (297، ص3، ج1368 ،)صدرالدين شيرازی

 علم وجود دارد: ةصدرا دربار اناتيدر ب ريسه نوع تعب یطور کل به
العلم عبارة عن وجود شیء بالفعل لشیء بل نقول العلم هو  قول الحق کما سبق أنّأ»اول:  ريتعب

ة سواء کان ذلک الوجود لنفسه أو لشیء آخر فإن کان لغيره کان علما الوجود للشیء المجرد عن المادّ
بالفعل برای  یءاست از ش تعلم عبار. (354، صهمان« )لغيره وإن لم یکن لغيره کان علما لنفسه

 .علم همان وجود شیء مجرد از ماده استبالقوه.  یءنه ش گر،يد ءیش
برای که  یهر عرض است؛ ولیهمانند وجود اعراض برای جواهر  ء،یلش یوجود ش

 ةدر اداماز اين رو صدرا گفت علم حاصل شده است.  توانینم شود،جوهری حاصل 
نه هر  ؛ اماماده استئی که مجرد از يوجود شگويد: کند و میتکميل می ، مطلب راعبارت
در اينجا برای نه بالقوه.  عل،به نحو بالف ، آن همباشد گريد یئيبرای شکه  یئيبلکه ش ی؛ئيش

خلط نشود،  یمباحث اعراض و وجودهای رابط بودن در «ءیلش»با بودن علم  «ءیلش» اينکه
 بالفعل باشد. ديکرده است که با ديتأک

« ءیلش» گريعبارت د نيدر ا .(286)همان، ص «مجردالعلم عبارة عن وجود شیء »دوم:  ريتعب
هر  یعني ؛مجردّ، خودش علم است ءیهمان وجود ش ديگویم ؛ بلکهستيمطرح ن بودن

 .جوهر. صرف تجردّ علم استو خواه عرض باشد  خواه ؛علم است نيمجردی ع
وجود بل وجودا  ولا کلّا بل وجودا ة ولا إضافيّا کالتجرد عن المادّالعلم ليس أمرا سلبيّ»سوم:  ريتعب

بالفعل لا بالقوة ولا کل وجود بالفعل بل وجودا خالصا غير مشوب بالعدم وبقدر خلوصه عن شوب العدم 
 یبلکه امر وجود ؛ستين یو اضاف یعلم امر سلب ؛(297)همان، ص «ة کونه علمایکون شدّ

محض گفتن وجود توجه داشت که به دياما با ؛بلکه وجود بالفعل ؛است؛ اما نه هر وجودی
                                                 

بلکه وجود بالفعل است،  ؛یبلکه وجود است؛ اما نه هر وجود ست؛ين یمانند تجرد از ماده و امر اضاف یسلب یعلم امر. 1
تر مشوب به عدم، و هر اندازه که از ماده و شوائب عدم خالص ريبلکه وجود خالص غ ؛یلفعلنه بالقوه، و نه هر وجود با

 .است تریو قو دتريشد زيباشد، در علم بودن ن
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یارائه م نجايملاصدرا از علم در ا ی کهفيتعر نيرفت. ا یسراغ هر وجود بالفعل ديبالفعل، نبا
 ديکه وجود با است نياست. پس ملاک ا فيتعر نيترقيدق (،مشوب به عدم ريوجود غ) دهد

به  شود؛ يعنیکاسته میهرچه از خلوص آن کم شود، از علم هم  پسباشد. از عدم خالص 
 شود.یکه خلوص از عدم دارد، علم برای او حاصل م یزانيهمان م
نخست زوائدی وجود  فياست که در تعر نيگفت ا توانیاول م فيتعر ليدر تحل آنچه
 ميو ناچار شودیخلط م با نسبت جواهر و اعراض ءیلش یءوجود ش ؛ از جمله اينکهدارد
مجرد  ءیهمان ش و ندارد یهيتوج گريد ءیلش ديگویم شانيا سپس. مياوريمجرد را ب ريغ
 .رهيلغ ، خواهلنفسه باشد خواه ؛علم است ،اگر مجرّد بود ءی. خود لشکندیم تيکفا

 است، قيد دهکر انيوجود بالفعل خالص از شوب عدم برا علم  که سوم فيتعردر  اما
وب از شبودن خالص »قيد و  خود دارددر دل را مادی نبودن و مجرد بودن  «وجود بالفعل»

دارد. پس علم تساوق  بتيغ باعدم چه اينکه  بودن علم دلالت دارد؛حضور بر در واقع  «عدم
 ميزانچه به سمت کدورت برود، از  هر ؛ اماستيدر آن ن یحجاب وعن چيموجودی است که ه
 .شودیم مش کبودن علمدرجة  جهيو در نت ،و وجودش کاسته تيخلوص و نوران

خاص  یکه ملاصدرا با مبان استعلم  برای فيتعر نيترقيو دق نيترجامع فيتعر نيا
و مجرد از  یوجود یقتيحق ،علم نياز آن ارائه کرده است. بنابرا یشناختیهست یليخود، تحل

حضور  اي گريموجود مجرد د یمجرد برا یعلم حضور موجود گريد ريماده است. به تعب
، 1، ج1390 ،یزدياح ؛ مصب213، ص1416 ،يی)طباطبا نزد موجود مجرد است یئيش
نگاه  نيجرد از ماده دارد و با امو  یوجود یتيهو هيپس علم از منظر حکمت متعال .(151ص
 یاتحاد عاقل و معقول، تجرد قوا ،یمانند علم حضور یاز مسائل فلسف یاريبس توانیم

 کرد. حلرا  ريدر صغ ريانطباع کب ی وادراک

 علم قتيحق يثمرات وجود .3
 یوجود یقتيعلم را حق او. يافتدست  یمهم جيمعرفت و علم به نتا ةلدر مسئ ملاصدرا
 و بر اساس آناز علم ارائه داد  یفيتعر نيخارج کرد. همچن یماهو ميمفاه ةريدانست و از دا
 یو ثمرات مهم جيو حضور است. در ادامه به نتا یهست نيمجرد دانست که ع یقتيعلم را حق

 یخوبدر باب علم به وا يةتا نظر ميپردازیآورده است م علم به دست ليکه ملاصدرا از تحل
 روشن شود.

 علم يريناپذفيو تعر تيعموم .3ـ1
 شتيماه نيآن ع تياست که انّ یقي: علم از حقادگويیدر آغاز بحث علم م ملاصدرا
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 زيرا ؛يستن ريپذامکان ی،و چه رسم یچه به صورت حد ،قينوع حقا نيا فيست و تعرا
 نخو علم از س رديگیانجام م اند،یاجناس و فصول که امور ماهو قيطر از یحد فيتعر

 زيپس علم ن ؛و متشخص بالذات است و جنس و فصل ندارد طيوجود است و وجود، بس
 فيتعراين  رايز ؛ندارد یرسم فيتعر نينخواهد داشت. همچن یحد فيتعر «وجود» مانند
از علم و وجود  اعرف و اجلا یزيچ لیو گيرد،صورت می ءیلوازم و خواص ش قياز طر
عالم است که آن را در درون خود  یّحدر انسان  افتيچراکه علم همان انکشاف و  ؛ميندار

و علم که  شودیعلم ظاهر م ةبه واسط یئيهر ش ن،يبر ا افزون. ابديیم يیخطا چيبدون ه
شود  فيظاهر و تعر یگريد ءیش ةليمحال است که به وس است،ياش گريد ةظاهرکنند

 .(278، ص3، ج1368 ،)صدرالدين شيرازی
شود،  فيتعر یگريد یءش ةلياگر علم به وس»: سدينویبحث م نيا ليذ یسبزوار حاجی

 .(ی)همان، پاورق« شوندیعلم معلوم م ةليبه وس ايچراکه اش ؛است حيآن دور صر ةلازم
انس و توجه  یته براالب .ستين فيتعر ازمنديدارد که ن یو روشن یهيبد یعلم معنا نيبنابرا

 د.کرارائه  از علم یهاتيتنب توانیمخاطب، م
بلکه  ،است. علم همانند آن یريناپذفيتعر علمدانستن  یوجود اتثمربنابراين يکی از 

 ريناپذفيتعر بساطت و متشخص بودن ه دليلطور که وجود ب وجود است و همان نيع
که  دهدمیامر نشان  ني. انيست فيتعرقابل  ،که از سنخ و شئون وجود است زياست، علم ن

 را در بر گرفته است. یاست و تمام مراتب هست یعموم یامر ،وجود نندهما ،علم
تحت  واست  طيبس ،همانند وجود زيرا ؛علم فوق مقوله خواهد بود ت،يعموم نيابنابر
علم به  .بلکه علم به جوهر، جوهر است و علم به عرض، عرض ؛ستيمندرج ن یامقوله
 یتيذات اوست و ماه نيعلم ع یاست؛ در واجب تعال ءیوجود همان ش ةنحو يئیر شه

 شودیم مياست که خود به جوهر و عرض تقس تيبا ماه هدر ممکنات همرا ؛ندارد
 .(382)همان، ص
اصالت وجود و اعتباريت ماهيت و تشکيک در حقيقت وجود و توحيد خاصى، علم  بنابر

اى از مقولات مقولههيچ کمالی از قبيل عشق و حب، در و قدرت و اراده و ساير صفات 
نه  ،بلکه اين صفات از شئون وجودند و حقيقت وجود ؛نديستن داخلجوهری و عرضی 

جوهر و با عرض عرض است و اگر معنايى  ربا جوه ؛ با وجود اينجوهر است و نه عرض
 يستت ناسنخ ماهي زادر بيش از يک مقوله از مقولات جوهری و عرضی تحقق داشته باشد، 

؛ صدرالدين 132، ص1378 ،یانيو خارج از مقولات است و جنس و فصل ندارد )آشت
 .(7، ص1360 ،شيرازی
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 بودن علم يکيتشک .3ـ2
همچون  زيگفت که از نظر ملاصدرا علم ن توانیاز علم م یوجود نيياساس تب بر
علم را مانند  اًحيصر و. ادشویمتصف م کيچون تشک یبه اوصاف وجود یهست قتيحق

علم  قتيحق انيطور که در ب . همانداندیمراتب مختلف م یو دارا یکيوجود، تشک
است و هر اندازه که از  یلعدم خا ةبالفعل دارد و از هرگونه شائب یگذشت، علم وجود

است )صدرالدين  تریو قو دتريشد زيتر باشد، در علم بودن نماده و شوائب عدم خالص
 .(297، ص3، ج1368 ،شيرازی
گونه که وجود  همان ؛داندیتب مامرذوو  یکيملاصدرا علم را تشک ر،ياخ یمعنا طبق
 یامرويژگی  (بقدر خلوصه عن شوب العدم)است. عبارت صدرا و دارای مراتب  یکيتشک
مشوب به عدم بودن همان  رايز ؛دلالت دارد علمداشتن است و بر شدت و ضعف  یکيتشک

از عقل اول  یکيامر تشک نياست و ا یکيشکت یکه امر کندیم انيرا ب ءیش یحدود وجود
 نيالمواد که کمترةو تا ماد شودیرا دارد شروع م یحدود عدم نيو کمتر تيفعل نيشتريکه ب
 .ديابیدارد، ادامه مرا  یحد عدم نيشتريو ب تيفعل

حاصل به قدر خلوص از عدم، علم  و دارد یکيتشک یتيهو ،از منظر صدرا علم نيبنابرا
 زيند. هرجا وجود باشد، علم ناعلم یدارا یمراتب هست ةهم ،گاهديد بر اساس اين. شودیم

مراتب که  نيترتا نازل یهست مراتب نيتریچراکه علم مساوق با وجود است. از عال ؛هست
از علم بهره  اشیوجود ةسع ةهر مرتبه به انداز ولی ؛نداموجودات عالم ةباشد، هم ولايه

 :کندیم انيب نيرا چن قتيحق نيلاصدرا ادارد. م
الموجودات التی فی الأرض والسماوات عقولا کانت أو نفوسا أو صورا أو  جميع

هذه  أجساما أو أعراضا أحياء عالمين قادرین مریدین لکن على تفاوت وجوداتها فإنّ
تها وضعفها وکمالها ونقصها حدة مع الوجود کانت شدّالصفات إذا کانت متّ

 وکماله ونقصه وخلوصه وشوبه فهة الوجود وضعها وشوبها تابعة لشدّوخلوص
 .(233، ص7)همان، ج

است که وحدت باشد. وجود و  يیحضور و انکشاف است. حضور در جا ،ملاک علم
هرچند  یعيوحدت دارد. اجسام طب زين یهست ةمرتب نيترند. نازلامساوق زيوحدت ن

از  یاو متصل دارند. پس درجه وستهيبه هم پ یامتداد تيهو کيند، ااجزائشان متفرق
است که حضور و  نياز علم را دارند. نگاه صدرا ا یادرجه زانيوحدت را دارند و به همان م

 .تحقق دارد یتجرد ذومراتب است و در تمام هست
اجسام  نيهم ؛ ولیندایعينقص و قصور، اجسام طب ثيدرجات وجودی از ح نيآخر
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طبيعی  اجسامند. ااتيعلم و قدرت و ح نيدارند، ع یای از هستبهره هک آن رواز نيز  یعيطب
اند، و موطن نوری فاصله گرفته یو از مقام جمع دارندو تفرق وجودی  یذات بوبتيغ با اينکه
 ضيخدا و امداد ف تيعنا پذيرندةهنوز  زيرا ؛ای دارندبهره زيوجود و سنخ نور ن قتيقاز ح
نگه عدم  رهيآنها را از افتادن در دا ،آن نور چراکهدارند؛  اتياز حای بهره جهيدر نت و ندياو

 .(258، ص9)همان، ج داشته است
مدار العلم والجهل وکذا النور والظلمة والظهور والخفاء والحضور  هو أنّ التحقيق

 ة وأتمّفعليّ لا وأشدّما کان أقوى تحصّفالوجود کلّ ،والغيبة على تأکد الوجود وضعفه
ما کان أضعف ظهورا وأکثر حيطة وجمعا للأشياء وکلّ ن أقوى انکشافا وأشدّة کاهویّ

 .(154، ص6)همان، جوظلمة وأقل حصولا وأنقص ظهورا اءوأنقص کان أکثر خفا
متناسب با شدت وجود و  بت،يو جهل و نور و ظلمت و ظهور و خفا و حضور و غ علم

ت. علم و جهل در تمام مراتب اس یکيعلم و جهل تشک نيتأکد و ضعف وجود است. بنابرا
که  يیهم علم هست و هم جهل. علم محض مربوط به خداوند است. جا تحقق دارد؛ یهست

 .شودیم دايو مراتب جهل پ رودیم نيکرد، علم محض هم از ب دايتضعف پ

 يانحصار علم حضور .3ـ3
ته سدان یوجود نينحوه چن ايعلم را وجود مجرد  قتيکه گذشت، ملاصدرا حق چنان

علم را همان حضور و  ،( و در مواضع متعدد286، ص3، ج1368 ،)صدرالدين شيرازی
( و علم 289ص تا،ی؛ همو، ب108، ص1363؛ همو، 70، ص1375)همو، معرفی کرده حصول 
 نيبنابرا .(400، ص3، ج1368 مو،)هدانسته است  ءیمعلوم را خود وجود ش اي ءیبه ش

و  یفقط به نحو حضور زيآن ن قتيوجود و حقعلم به  و است ءیمتعلق علم، وجود ش
اصالت وجود، در  ويژهبهصدرا  یبا توجه به مبانو اساس  نياست. بر ا ريپذامکان یشهود
 نيهمان وجود است. بنابرا زيعلم همان حضور است و حضور ن قتياو حق یفلسف ةشياند

 یء،د، علم به شش گفتهطور که  همان چه ؛خواهد بود یعلم و ادراک فقط به نحو حضور
تنها به صورت  یق وجودياست و علم به حقا شیء وجود آن ةو نحو ءیخود همان ش

، 1، ج1368؛ همو، 805، ص2، ج1382)همو،  1است ريپذامکان یو شهود یحضور
 .(191، ص1386،یجي؛ لاه392ص

 انحصار علم در علم شود،یبودن علم حاصل م یکه از وجود یج مهمياز نتا یکي نيبنابرا
اگر  گريحضور و انکشاف است. به عبارت د ،آنکه مناط و ملاک علم حياست. توض یحضور

                                                 
 .«الوجود في كل شيء نفس هويته الشخصية الخارجية، و لا يمکن تعقلّه إلاّ بالشهود الحضوري». 1
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حاضر است. پس  اواذعان کند که معلوم نزد  قتيحق نيبه ا ديبا ،«من علم دارم» ديبگو یکس
نزد عالم حاضر باشد و خارج از ذات وجود عالم نباشد؛ چراکه اگر معلوم خارج  ديمعلوم با

 گانگیاز ذات عالم سبب دو بودن خارج بودن و جدا نير داشته باشد، ااز ذات عالم حضو
صورت ملاک و مناط علم که حضور و انکشاف از واقع  نيو در ا شودیعالم و معلوم م انيم

 .وداست، حاصل نخواهد ب
 يین است که از سواي یملاصدرا ملاک تحقق علم حضور دگاهيبر اساس د بيترت نيبد

قائم به ذات باشد. افزون بر آن،  یمدرکِ، مجرد گر،يد یباشد و از سو مدرکَ مجرد از ماده
زاده، ني)حس داشته باشد یوجود یوستگيعالم، اتصال، ارتباط و پ تيمعلوم با واقع تيواقع
 کرده است: نييتب چنيننگرش خود را  نيا راملاصد .(135، ص1396

ة بينهما بحسب الوجود ن من علاقة ذاتيّة بين الشيئية والمعلوميّق العالميّفی تحقّ بل لا بدّ
ا أحدهما عالما بالآخر إلّ ة وارتباط وجودیّحادیّق بينهما علاقة اتّشيئين تحقّ فيکون کلّ

 ة فإنّمحتجبا بالغواشی الظلمانيّ ملمانع من کون أحدهما ناقص الوجود أو مشوبا بالأعدا
 ،)صدرالدين شيرازی تلک العلاقة مستلزمة لحصول أحدهما للآخر وانکشافه عليه

 .(163، ص6، ج1368
 ترقيو به عبارت دق است یکه ارائه شد، علم منحصر در علم حضور یليتوجه به تحل با

 شودیم انيب یعلم حضور یکه برا یژگيعلم است و هر و قتيهمان حق یعلم حضور
 یگژيو انيفقدان واسطه( در واقع ب ،یريمتصف نشدن به صدق و کذب، خطاناپذ لي)ازقب
 علم است. قتيحق

 عالم و معلوم تينيع. 3ـ4
عالم و معلوم است. طبق  انيدانستن علم، بحث ارتباط م یاز ثمرات وجود گريد یکي
و مناط  استو مجرد  یوجود یقتيکه علم حقاين مبنی بر که ملاصدرا از علم ارائه داد یليتحل

 تينيع ترقيدق ريو به تعباتحاد  ،عالم و معلوم اني، نسبت مباشدمیآن حضور و انکشاف 
 گريبه عبارت د. (242، ص1360؛ همو، 312، ص3، ج1368 ،شيرازی ندي)صدرال است
 تيواقع کي نجايعلم است و مدرکَ نزد مدرکِ حضور دارد. در ا تيواقع نيمعلوم ع تيواقع
م عالم است. عل یمعلوم و به اعتبار یعلم و به اعتبار یحضور ندارد و آن به اعتبار شتريب

کننده بدون حضورى آن است که واقعيت معلوم عين واقعيت علم است و شىء ادراک
 .(272، ص2، ج1376 ،ی)مطهر يابدشخصيت واقعى معلوم را مى ،ذهنى صويروساطت ت

از  ريغ یکه نسبت معلوم به عالم نسبت ميشومعتقد ن است که اگر اي تينيسرّ قول به ع
عالم و  انيم بوبتيو غ گانگیصورت دو ني، در ار(دوص ايعروض، افاضه  است )مثلاً تينيع
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 تينيکه ملاک علم بودن که حضور و ع شودیسبب م دوگانگی ني. اابديیمعلوم تحقق م
 علم، علم نخوهد بود. گريصورت د نيبرود و در ا نيعالم و معلوم است، از ب انيم

 ايعالم و معلوم  انيکه م شودیروشن م یخوبمسئله به نيعلم ا قتيحق لياز تحل نيبنابرا
وجود و  ،طور که گفته شد علم بلکه همان وجود ندارد؛ ایگانگیدو چيعاقل و معقول ه
باشد تا  تينيآن دو ع نينسبت ب دياساس با نياست. بر ا یمجرد یبرا یحضور مجرد
 نخواهد بود. یعلم وحضور  گرنهو ؛کند دايحضور معنا پ

 علم جمادات. 3ـ5
 یمتفاوت اتخاذ کرده است که در ظاهر مناف کرديدو رو ات،يلم به ماددر باب ع ملاصدرا

 یو نه براحضور دارند خود  ینه برا اتيکه ماد کندیم انيدر مواضع متعدد ب و. اگرنديکدي
لا حضور للجسم عند نفسه ولا عند شیء آخر فکذا : »ابديینزد آنها حضور م یتيو نه واقع یگريد

« لصفات والأعراض ولهذا ليس للأجسام بما هی أجسام حياة ولا شعورالقائم به من ا سمانیالج
 یصور قيتنها راه علم به آنها از طر نيبنابرا. (124، ص9، ج1368 ،)صدرالدين شيرازی
لا علم لأحد بشیء من الجسم وأعراضه : »یعلم حصول یعني ؛کنندیم تياست که از آنها حکا

 .(298، ص3)همان، ج «ة التی فی الخارجیّة المادّا بصورة غير صورتها الوضعيّاللاحقة إلّ
 زيرا ؛داندیعلم و شعور م یموجودات را دارا ةاز آثار خود، هم گريد یملاصدرا در جاها

ست: اهمراه آن  زيصادق باشد، علم ن یعلم مساوق با وجود است و هر جا وجود یاز نظر و
ها کلّ داتالموجو ون إلى أنّلهذا ذهب العارفون الإلهيّالوجود مطلقا عين العلم والشعور مطلقا و عندنا أنّ»

علم، علم  نيمنظور از ا. (164، ص8)همان، ج «عليه الکتاب الإلهیّ ها ساجدة له کما دلّعارفة بربّ
و امور  اتيماد کرد،يرو نيا بر اساس جهيبه خود و فاعل خود است. در نت یحضور
بل الجماد إدراك على نمط آخر یعرفه المکاشفون  کان للنبات»اند: علم و ادراک یدارا یجسمان

 .(505، ص1363)همو،  «عنه المترسمون بویحج
 اتيمنکر علم در ماد یدارد، گاه اتيمتفاوت در علم ماد کرديملاصدرا دو رو نيبنابرا

داده است  حياشاره کرده و توضنيز به وجه جمع  واالبته . کندیآن را اثبات م یاست و گاه
آنها را فاقد  شود،ینم افتيچون آثار مطلوب از علم در آنها  ولی ؛نددارعلم  زين اتيماد که
 :پندارندیمعلم 

ة أو العشق أو الميل أو غير ذلک سار کالوجود هذا المسمى بالإرادة أو المحبّ فثبت أنّ
صطلاح سم لجریان العادة والإى فی بعضها بهذا الإفی جميع الأشياء لکن ربما لا یسمّ

يره أو لخفاء معناه هناك عند الجمهور أو عدم ظهور الآثار المطلوبة منه عليهم على غ
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ى ة عندنا إحدى مراتب العلم والإدراك ولکن لا تسمّالصورة الجرميّ أنّ کماهناك 
 .(340، ص6، ج1368)همو،  دة عن ممازجة الأعداما صورة مجرّبالعلم إلّ

مساوقت  شانيحرف ا یمبنا :دگويیم اسفاربر  قهيگفتار در تعل نيا ليذ يیطباطبا علامه
 فيو ضع ديمراتب شد یمشکک و دارا طور که وجودْ همان یعني ؛علم با مطلق وجود است

مانند  ،است تينهایشدت و کمال آن ب یااست که در مرتبه یکيتشک یامر زياست، علم ن
که به آن علم است  فيو جسم چنان ضع ولايمراتب مانند ه یو در برخ ،یتعال واجبعلم 
 .(، تعليقه علامه طباطبايی)همان نديگوینم

بالذات  ی،اجسام از آن جهت که امور جسمان تيعالم یطبق استدلال بر نف نکهيبا ا پس
 یف اليفاقد حضورند، اما امتداد س اند،اليس اي داريامتداد پا یبه سبب حلول در اجسام، دارا اي

 نيا و است ینسب یامر یانامتداد در امور جسم تيثيح نيبنابرا .بلکه ثابت است ،دارينفسه پا
همان  ؛دارند یبه خود و به فاعل خود علم حضور ثيح نيممتدند و از ا رينفسه غ یامور ف

 .(45، ص2، ج1387 ت،ي)عبود دارد یطور که فاعل آنها به آنها علم حضور
عفها مخلوطة ا أنّ بعض الوجودات لقصورها وضکلّه نور إلّ« الوجود»الحقّ أنّ و

 ... لخفاء وجودها واستيلاء العدم على ماهيتها« ظلمات»بالأعدام والقوى، فاتّصفت بال
تصالية؛ فهو بهذا ة وهی جهة الوحدة الإوأنّ لها جهة أخرى غير جهة الکثرة المقداریّ

ا یدرکه على هذا الوجه، أو یقومّه ویحصّله، وجودا ناقصا ولمّ ه،الوجه موجود فی نفس
ل، منعدما بالقوة، قابلا للتفریق والإعدام والموت والفساد؛ وکذا کلّ ما حلّ فيه أو بالفع

 .(7، ص4، ج1392 ،یرازيشالدين قطب)تعلّق به من حيث هو متعلّق به 
 یو امور جسمان اتيدارد، ماد یو تجرد یوجود تيثيعلم که ح قتيبا توجه به حق نيبنابرا

 آنهاست. یوجود ةف که متناسب با درجيبه نحو ضعهرچند  ؛نداعلم و ادراک یدارا زين

 يريگجهينت
و  لياساس آن را تحل نهميو بر  ی،تلق یماهو یقتيحقعلم را دارای از صدرا  شيپ یحکما
و  یوجود یعلم را امر قتيخاص خود، حق یملاصدرا با مبان ولی ؛کردندیم فيتعر

اساس ملاک و مناط علم  نيبر ا خارج کرد. یامور ماهو ةريدانست و علم را از دا یحضور
نخواهد  زيحضور نداشته باشد، علم ن هشد که هرچ بر آنکرد و  ليحلحضور ت هيرا بر پا
 یبر اساس وجود بيترت ني. بدگيردمیپس نه به خود علم دارد و نه متعلق علم قرار  .داشت

: يافتدست از علم  یشناختیهست جيثمرات و نتا نيبه ا توانیو مجرد دانستن علم، م
عالم و  انيم تينيبودن علم، ع یبودن علم، حضور یکيتشک علم، یريناپذفيو تعر تيعموم

 معلوم و علم جمادات.
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 دوفصلنامه علمي ترویجي فلسفه اسلامي
 1400تابستان ـ بهار /  12/ پياپي اول / شماره هفتمسال 

 تبيين رابطة نفس و قوا
 با تأکيد بر دیدگاه صدرالمتألهين

 1محمد خاني

 چکيده
صدرا ترين مبانی ملااز اصلی« النفس فی وحدتها کل القوی»يا « وحدت نفس و قوا»مبنای 

شناسی فلسفی است که فهم آن علاوه بر اينکه تأثيری جدی در برخی مبانی تعليم در باب نفس
کند؛ اما برای فهم فراهم می« توحيد افعالی»و تربيت دارد، بستری مناسب برای حل مسئلة 

صحيح اين مبنا و رسيدن به ثمرات و کارکردهای آن نخست بايد تصوير درستی از آن به دست 
. در اين تحقيق ابتدا با روش تحليلی ـ توصيفی به ديدگاه مشائيان دربارة رابطة نفس و قوا آورد

ايم که فقدان برخی مبانی لازم، باعث تحليل ضعيف پرداخته و با بررسی آن به اين نتيجه رسيده
مشائيان از رابطة نفس و قوا شده است. در تبيين ديدگاه ملاصدرا نيز بين مقام ذات و فعل، 

ايم که همچنين بين نظر متوسط و نهايی ملاصدرا در باب تشکيک، تفکيک کرده و روشن نموده
رابطة نفس و قوا در نگاه ملاصدرا به حسب مقامات گوناگون، تفاسير مختلفی دارد که مطابق با 

و « نفس و مراتبش»و طبق ديدگاه تشکيک خاصی به « نفس و حقايق مندمج در آن»مقام ذات به 
 شود.تفسير می« نفس و شئوناتش»الخاصی به کيک خاصطبق تش

 گانکليدواژ
 وحدت نفس و قوا، مراتب نفس، شئون نفس، تشکيک، ابن سينا، ملاصدرا.

                                                 
 (.mkhaniy7469@gmail.comحوزة علميه قم )آموختة سطح سه فلسفة اسلامی و مدرس دانش. 1



 42  1400/ بهار ـ تابستان  12پياپي  سال هفتم/ شماره اول /

 مقدمه
آيند که برخی از مسائل فلسفة اسلامی اهميت بيشتری دارند و رکن آن به شمار می

تنها برای خود ه آن نهاز آن جمله است. شناخت نفس و مسائل مربوط ب« مسئلة نفس»
اند که جملة نيز بر آن تأکيد داشته فيلسوفان مهم و ضرورت داشته است، بلکه اهل بيت

ترين روايت در ( معروف4637، ح232ش، ص1366)آمدی، « من عرف نفسه فقد عرف ربه»
ا اين زمينه است. از آنجا که ارتباط نفس با بدن، ذاتی نفس است و اين ارتباط در پرتو قو

است. « رابطة نفس و قوا»يابد، شناخت حقيقت نفس نيز در گرو معرفت صحيحِ سامان می
ضروری است. « رابطة نفس و قوا»از اين رو برای شناخت نفس و مسائل مربوط به آن فهم 

بحث دربارة رابطة اين دو در فلسفة مشا به عنوان مسئلة مُعنون مطرح بود که بعدها 
د و به آن عمق بخشيد. البته با وجود اينکه صدرالمتألهين فصلی ملاصدرا آن را تکميل کر

را به اين بحث اختصاص داده، آنچه بيش از همه به آن پرداخته،  اسفارمجزا از کتاب 
مستدل کردن مدعا و تبيين بعضی از جهات مبنا بوده و کمتر به جهت تصوری مدعا توجه 

کند. از اين رو بيشتر همِّ دو چندان میکرده است و همين نکته اهميت تحقيق پيش رو را 
ايم تا تصويری روشنی از آن به دست خود را برای تبيين جهت تصوری قاعده به کار گرفته

آيد. تبيين صحيح رابطة نفس و قوا علاوه بر کارکردهايی که در فلسفة تعليم و تربيت و 
ترين شت. مهمفلسفة سياست دارد، در فهم معارف توحيدی تأثيری شگرف خواهد دا

پرسش اين است که رابطة نفس و قوا چگونه است؟ آيا قوا وجودی جدای از نفس دارند و 
اند؟ ما در اين شدة نفسهمانند ابزار در دست صنعتگرند؟ يا اينکه قوا همان وجود ضعيف

مقاله بعد از پرداختن به مبادی تصوری و تصديقی و تحرير محل نزاع، برای رعايت سير 
کنيم و سپس ديدگاه صدرالمتألهين را مسئله، ابتدا ديدگاه مشائين را طرح و نقد میتاريخی 

در دو مقام و ضمن سه تقرير بيان خواهيم کرد و در نهايت با اشاره به يکی از ادله، علاوه 
 کنيم.بر دفع شبهه از مبنای ايشان، ثمرة آن را مطرح می

 مبادي تصوري
خوبی تعريف ابطة نفس و قوا، لازم است ابتدا اين دو بهبرای دستيابی به فهم روشنی از ر

 شوند تا بتوانيم در مقام تصديق از خلط امور جلوگيری کنيم.

 نفس
ذکر شده است « نزد»و « عين شیء»، «روح»برای نفس در لغت معانی مختلفی از جمله 
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، 6ج ق،1414؛ ابن منظور، 96، ص5ش، ج1367؛ ابن اثير، 270، ص7ق، ج1409)فراهيدی، 
با  ز اين رونوعيه است. ااما تعريف اصطلاحی نفس نزديک به تعريف صورت  1(؛234ص

توان نفس را همان در معرفی اجمالی آن می 2،هايی که نفس با صورت داردوجود تفاوت
ای که آثارش با ساير صور نوعيه متفاوت دانست؛ البته صورت نوعية ويژه صورت نوعيه

 «کمال اول لجسم طبيعی آلی ذی قوه»اند: نفس اين چنين گفته است. حکما در معرفی رسمی
(. از بين قيودی که در اين تعريف ذکر شده است آنچه اولاً و 22ش، ص1395ابن سينا، )

کند، جنبة کمال اول بودن خوبی معرفی میبالذات برای خود نفس است و حقيقت نفس را به
عليت است و در برابر نقص و کمبود قرار دارد. آن است. کمال به معنای فزونی و دارا بودن ف

کند و نقصش را خصوصيت امر کمالی اين است که با پيوستن به شیء ديگر، آن را تمام می
 (.299، ص2ش، ج1373بغدادی، ) سازدبرطرف می

کنندة نقص ذاتی است کمال بر دو قسم است: کمال اول و کمال ثانی. کمال اول برطرف
کنندة نقص عرضی. مثلاً انسان برای انسان شدن نيازمند فصل خاص و کمال ثانی برطرف

گيرد؛ اما انسان جاهل نقص عرضی دارد و پس از خود است که با تحقق آن، انسان شکل می
شود. به عبارتی کمال اول کمالی است تحقق علم به عنوان کمال ثانی، اين نقصش برطرف می

ای که در صورت نبودن آن، نوع مورد نظر نيز نهکه نوعيت نوع وابسته به آن است، به گو
شوند کمال منتفی خواهد شد؛ اما کمالاتی که پس از قوام يافتن نوع برای آن حاصل می

الکمال الأولّ ما به تتمّ حقيقة الشیء کالحيوانية » گويد:اند. علامه طباطبايی در اين باره میثانی
 «تمام ذاته کالتعجب والضحک للإنسان عدتب علی الشیء بوالنطق فی الإنسان والکمال الثانی ما یتر

 (.35ق، ص1431طباطبايی، )
توان نفس را اين گونه معرفی کرد: آنچه نوعيت نوع وابسته به آن است اختصار میپس به

کل ما یکون مبدءاً لصدور أفاعيل »و مبدأ فعلی آثار و منشأ بروز افعال مختلف از جسم است: 
(. نفس در 13ش، ص1395)ابن سينا، « علی وتيرة واحدة ... فأناّ نسميه نفسا]من الجسم[ ليست 

 شود.بدان اشاره می« من»انسان همان است که با 

 قوه
(؛ ولی در 236، ص5ق، ج1414قوه در لغت به معنای نيرو و توان است )ابن منظور، 

                                                 

 (.286ـ285، ص14ش، ج1371به تطورات معنای لغوی نفس پرداخته است )ر.ک: طباطبايی،  الميزان. علامه طباطبايی در 1

زنـد؛ بـر خـلاف نفـوس کـه افعالشـان       ها اين است که از صور نوعيه افعال يکنواخـت سـر مـی   . از جمله تفاوت2

 يکنواخت نيست.
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سه  1ترينشانملفظی در چند معنا به کار رفته است که مهاصطلاح فلسفی به صورت مشترک 
است؛ دومی قوة انفعالی است که مراد از آن  صدور فعل أفاعلی که منش ةقو يکیمعناست: 

شود؛ معنای سوم قوه نيز که ملاک پذيرش فعليت جديد است و در باب حرکت استفاده می
معنا « مقاومت در برابر عامل خارجی»در باب مقولات کاربرد دارد، يکی از کيفيات است و 

(. در اين 255، ص2ش، ج1378مصباح يزدی، ) رودبه کار می« لاقوه»د و در مقابل شومی
ميان، معنای نخست )مبدأ و منشأ صدور فعل( از مصطلاحات مباحث نفس است؛ اما همين 
معنا نيز سه معنای عام، خاص و اخص دارد. اگر مطلق مبدأ فعل مد نظر باشد به نحوی که 

أطلق : »يق آن باشد، در واقع معنای اعم اراده شده استحتی خود نفس نيز يکی از مصاد
القوى عليها ]أی علی نفوس النباتی والحيوانی والإنسانی[ لأنهّا کثيرا ما تطلق على القوى الفعلية 

، تعليقة حاجی سبزواری(. علاوه 53، ص8م، ج1981)صدرالدين شيرازی،  «والمبادی الفعاّلة
ة قوه را در کنار دو واژة ديگر يعنی کمال و صورت، بر نفس بر اين صدرالمتألهين صريحاً واژ

طبق  3بيند.ابن سينا نيز از اين منظر، اطلاق قوه را بر نفس بدون اشکال می 2کند.اطلاق می
« مبدا تغيرّات»توان معنای عامِ قوه را اند. پس به صورت کلی میاين معنا همة صور نيز قوه

، 2ش، ج1391)نصيرالدين طوسی،  .«لتغير من شیء فی غيره ...القوة إسم لمبدأ ا» معرفی کرد:
تر، آن که موجود کامل 4ای است(. معنای خاصِ قوه نيز ابزار و آلت و واسطه246و  116ص

(؛ مثل قوة ديدن که 258، ص1ش، جزء 1393گيرد )مصباح يزدی، را به استخدام خود می
. در معنای اخصِ قوه افزون گيردبه کار میمنشأ ديدن انسان است و نفس آن را برای مشاهده 

بر اينکه مبدأ اثر و فعل است، مبدأ اثر و فعلِ خاصی بودن به نحوی که فقط آن اثر خاص از 
. به عبارت ديگر قوه چيزی است که وی صادر شود نيز در معنای آن اشراب شده است

شود. از بين معانی میبالذات مبدأ اثر و فعل خاصی است و فقط آن اثر خاص از او صادر 
                                                 

، الشفاءپردازد. همچنين ر.ک: ابن سينا، می« قوه»گانة به معانی هفت اسفاردراالمتألهين در ابتدای جلد سوم کتاب . ص1

 الهيات، مقاله چهارم.

م، 1981)صدرالدين شيرازی،  إنّ النفس لها حيثيات متعددّة فتسمّى بحسبها بأسام مختلفة وهی القوّة والکمال والصورة. 2

 (.7، ص8ج

 (.15ش، ص1395ابن سينا، ) ةفعال قوّن یقال لها بالقياس عنها من الأأالنفس یصح  نّإ. 3

الآلة هي ما يوثرّ الفاعل في منفعله القريب منه بتوسطه ووالواسطة هي معلول »گذارد: . خواجه بين آلت و واسطه فرق می4
النفس تعبير دقيق در مباحث علم (. بر اساس اين بيان150، ص2ش، ج1391)نصيرالدين طوسی،« تصير هي علة لغيره

دربارة قوه، همان واسطه است؛ زيرا مثلاً قوة باصره و چشم با هم فرق دارند و دومی ابزاری برای قوة باصره است. لذا قوة 

 باصره، واسطة نفس است و چشم آلت آن.
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گانه اصطلاحی، معنای اخير مد نظر است؛ همان طور که ابن سينا در معرفی قوه، همين سه
 معنای اخص را مطرح کرده است:

فإنّ القوّة من حيث هى قوّة بالذات وأوّلا، هى قوّة على أمر ما ویستحيل أن تکون مبدأ 
ء آخر دأ له، فإن کانت مبدأ لشىء آخر غيره، فإنهّا من حيث هى قوّة عليه مبلشى

فليست هى من حيث هى مبدأ فى ذاتها لذلک الأول. فالقوى من حيث هى قوى إنّما 
 1(.48ش، ص1395)ابن سينا،  لأفعال معينة بالقصد الأوّل تکون مبادئا

البته تذکر اين نکته لازم است که اصطلاح قوه و تعريف مطرح شده، مطابق ممشای 
« مراتب نفس»به « قوای نفس»دستگاه فلسفی صدرالمتألهين اصطلاح ِ مشائين بوده و در

 شود.تر میتبديل شده است که در ذيل تبيين ديدگاه ملاصدرا روشن

 مبادي تصديقي
های تصديقی نيز دارد که فرضهر مسئلة نظری علاوه بر مبادی تصوری، مبادی و پيش

س و قوا نيز بر اثبات وجود نفس و بدون آنها تصديق مدعا ممکن نيست. بررسی رابطة نف
های مختلف را توان ديدگاهوجود قوه متوقف است و پس از پذيرش اين دو امر است که می

 2در اين باب مطرح کرد.

 اثبات نفس
اند از برهان هوای طلق و برهان اثبات صورت نوعيه که ادلة اثبات نفس عبارت ترينمهم

پردازيم. در محيط پيرامون ما اجسامی يافت ثبات نفس میما در اينجا تنها از راه اخير به ا
                                                 

 ءیش یست و محال است که براو خاص ا نيّامر مع کي ایو بالذات تنها قوه بر قوه از آن جهت که قوه است اولاً. 1

در  ،باشد گريد ءیش یبرا أپس اگر مبد .ن استآ أست مبدا نآ یاز آن جهت که قوه برا رايز ؛داشته باشد تيمبدائ گريد

هستند  یمباد ینيّافعال خاص و مع یتنها برا ،قوا از آن جهت که قوا هستند جهيدر نت .ندارد تياول مبدائ ءیش یواقع برا

 .شدند یر فعلکه مقدم بر ه

گويای اين است که بايد تعدد قوا هم ثابت « رابطة نفس و قوا». نکته قابل ذکر اين است که اگرچه ظاهر عنوان مسئلة 2

اند و علتش اين است که ادلة اثبات شود، ولی طرح مسئله به اين شکل به اين دليل است که حکما تعدد قوا را پذيرفته

کند؛ اما حتی اگر کسی تعدد قوا را شناسی و شناخت قوا، خود تعدد قوا را نيز اثبات میاصل وجود قوه يا معيارهای باز

آيد. آنچه در مسئلة کنونی مهم است، نحوة ارتباط نفس با قوة خويش است. انکار کند، خللی در مسئلة کنونی ما پديد نمی

شود و اگر تعدد قوا نفی شود، مسئله به صورت یمطرح م« رابطة نفس با قوا»حال بنا بر اثبات تعدد قوا مسئله به صورت 

های مسئله در نظر بگيريم؛ فرضشود. از اين رو ضرورتی ندارد که تعدد قوا را يکی از پيشطرح می« رابطة نفس و قوه»

 کنيم.ولی ما نيز به تبع مشهور، مسئله را با فرض تعدد قوا طرح و بررسی می
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شوند که حس، حرکت ارادی، تغذيه، رشد و توليد مثل دارند. قطعاً اين گونه آثار از جسم می
بايست در اجسام مختلف، آثار شود؛ وگرنه نمیاز آن جهت که جسم است صادر نمی

اند. بنابراين بروز و ظهور آثار، مختلفشد. در حالی که اجسام به لحاظ گوناگونی مشاهده می
بايد در ذات بعضی از اجسام مبدائی باشد که منشأ اين خصوصيات شود و آن مبدأ همان 

 (. به بيان منطقی:271ش، ص1392نفس است )ذبيحی ،
. آثار و افعال حياتی )رشد و نمو، تغذيه، ادراک و حرکت ارادی( از برخی اجسام 1

 شود؛ظاهر می
 شوند؛ اس اصل عليت، اين آثار از مبدأ و منشائی ناشی می. بر اس2
. مبدأ اين آثار يا )الف( چيزی غير از جسم و خارج از آن است يا )ب( جسميت جسم 3

 است و يا )ج( امری مربوط به جسم، اما غير از خود جسم است؛
و  شوند. فرض نخست )الف( باطل است؛ زيرا اين آثار از جسم و در جسم ظاهر می4

شدند يا نبايد از هيچ جسمی ظاهر شود يا بايد از همة اگر از امری خارج از جسم ناشی می
 اجسام بدون اختلاف ظاهر شود؛

. فرض دوم )ب( نيز باطل است؛ زيرا جسميت جسم در همه مشترک است و علت 5
 دهد؛مشترک، آثار متعدد بروز نمی

ای وجود دارد کور، مبدأ ويژه. پس فرض سوم )ج( صحيح است؛ يعنی در اجسام مذ6
(. 355ش، ص1393)ر.ک: فيروزجائی، که موجب بروز اين آثار است که همان نفس است

مزيت اين برهان علاوه بر پيچيده نبودن و آشنايی اذهان با آن، مشخص شدن حقيقت نفس 
بات نفس ترين آثار خود همين بيان را به عنوان يکی از ادلة اثاست. ابن سينا در يکی از مهم

 آورده است:
إنّا قد نشاهد أجساما تحس وتتحرك بالإرادة، بل نشاهد أجساما تغتذى وتنمو 

فبقى أن تکون فى ذواتها مبادئ لذلک غير  وتولد المثل وليس ذلک لها لجسميتها.
ء الذی تصدر عنه هذه الأفعال وبالجملة کل ما یکون مبدأ لصدور جسميتها، والشى

)ابن سينا،  ة واحدة عادمة للإرادة، فإنا نسميه نفساأفاعيل ليست على وتير
 1(.13ش، ص1395

                                                 

و رشد و  هيتغذکنيم میرا مشاهده  یبلکه اجسام ؛دارند یند و حرکت ارادامدرک که ميکنیرا مشاهده م یما اجسام. 1

وجود دارد و  تياز جسم ريغ اییبلکه در ذات آنها مباد ؛ستيآنها ن تيجسم دليلبه  اتيخصوص نيمثل دارند و ا ديتول

 «ستنديمنوال ن کيکه به  یتعددافعال م»صدور  أهر آنچه مبد یشود و به صورت کلیافعال از آن صادر م نيکه ا یامر

 ناميم.ینفس م راما آن  ،باشد
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 اثبات قوه
تواند مبدأ آثار خود باشد؛ اما لزوم وجود قوه به معنای اين است که نفس بدون قوه نمی
(. دو 152، ص3ش، ج1390چرا نفس برای بروز آثارش خود بسنده نيست؟ )عبوديت، 

 :مبنای کلان در باب قوا وجود دارد
اند. يک گروه از آنان معتقدند که در منکران قوای نفس دو دسته مبناي اول، انکار قوا:

هر بدنی نفوس متعدد وجود دارد و تعدد افعال به تعدد نفوس است؛ برخلاف گروه دوم 
که معتقدند همة افعال به يک نفس مستند است و يک نفس منشأ بروز افعال متعدد و 

 باشد؛مختلف می
اند که نفس با قوه يا قوای مختلف، افعال پذيرندگان وجود قوا بر آن م: قبول قوا:مبناي دو

با تأکيد بر  1الرئيس(. شيخ147، ص32ش، ج1400دهد )جوادی آملی، خويش را سامان می
های بدنی، وجود قوه به عنوان واسطه ميان اين دو وجود تفاوت درجة وجودی نفس و اندام

بارتی لزوم سازگاری مرتبة وجودی مبدأ اثر و وجود اثر، ضرورت داند. به عرا ضروری می
 کند. تبيين منطقی استدلال ايشان چنين است:قوه را اثبات می

اگر نفس قوة جسمانی ادراکی نداشته باشد، مستلزم اين است که خودِ نفس جسمانی 
 ملازمه:بيان  پس نفس قوة جسمانی ادراکی دارد. 2باشد؛ در حالی که نفس مجرد است.

ای با اجسام و امور جسمانی ـ غير از ايجاد و اشراق و فاعليت ـ مشروط به . هر رابطه1
 (؛210ش، ص1390برقراری ارتباط وضعی و مکانی خاص با آنهاست )طباطبايی، 

. موجود مجرد به دليل نداشتن وضع و محاذات و خصوصيات مادی ـ جسمانی، امکان 2
 (؛291ش، ص1390خاص با اجسام را ندارد )طباطبايی،  برقراری ارتباط وضعی و مکانی

 ای بايد خصوصيات جسمانی داشته باشد؛. پس برای برقراری چنين رابطه3
                                                 

اند. . بررسی مسئلة کنونی منوط به اثبات مبنای دوم است؛ ولی غالباً حکما به اين مسئله به صورت مستقل نپرداختنه1

دانستند. به هر می شايد دليل اين گونه مواجهة حکما اين بوده که ادله و معيارهای تعدد قوا را برای اين مسئله کافی

توان استدلال مستقلی بر ضرورت وجود واسطه ميان نفس و افعال پيدا حال از برخی کلمات ابن سينا و ملاصدرا می

کرد؛ اما از آنجا که هنوز ديدگاه خاص صدرالمتألهين در باب نفس و قوا تبيين نشده است، از بيان استدلال ايشان در 

پردازيم. يکی از ادلة ملاصدرا مبنی بر ضرورت وجود قوه نها به استدلال ابن سينا میکنيم و تپوشی میاين بخش چشم

 31، ص فی النفس و ملحقاتها لحکمةا يةنها تکملةباشد، در کتاب که بر ديدگاه خاص ايشان در حقيقت قوه مبتنی می

 بازتاب داده شده است.

کنيم. برای اطلاع از مجموعه ادلة ملازمة استدلال را بيان می . تجرد نفس از اصول موضوعة اين استدلال است و ما تنها2

 مراجعه شود. الحجج البالغه علی تجرد النفس الناطقهاثبات تجرد نفس به کتاب 
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ای نيز وجود داشته باشد تا نفس بتواند آثار خود را نتيجه اينکه علاوه بر نفس بايد قوه
 بدان وسيله از بدن بروز و ظهور دهد.

 هابيان ديدگاه
شدن مفهوم نفس و قوه و اثبات وجود هر دوی آنها، اکنون نوبت بررسی  پس از روشن

رابطة اين دو است. سؤال اين است که آيا قوای متعدد که با يکديگر اختلاف ماهوی دارند، 
ای هستند يا اينکه همگی به وجود واحدی موجودند؟ به هر يک دارای وجود جداگانه

اند؟ )عبوديت، سنخاند يا با آن همبا نفس نيز مباينعبارتی آيا قوا علاوه بر تغاير وجودی 
(. ابن سينا به فرض اول معتقد است و صدرالمتألهين فرض دوم را 258و  221ش، ص1390

 1انتخاب کرده است.

 مشائين نظرية: نخستديدگاه 
همان طور که از تبيين حقيقت قوه مشخص شد، قوه ابزار و آلتی در دست نفس است تا 

ا بروز دهد؛ يعنی نفس در إصدار و إعمال برخی آثار بدون قوا ناتوان است و به آثار خود ر
أنّ الإنسان هو النفس العاقلة وسائر » تواند آثارش را بروز و ظهور دهد:کمک اين وسائط می

المقامات أمور عارضة لها ... حتى یکون البدن وقواه بالنسبة إليها کآلات ذوی الصنائع من حيث لا 
، 8م، ج1981)صدرالدين شيرازی،  «ا فی حقيقتها ونحو وجودها بل فی تتميم أفاعيلهامدخل له
حکمای مشا بر اين باورند که هر يک از قوای نفسانی وجود خاص به خود دارد  2(.133ص

و وجودشان غير از وجود نفس است و نفس، آنها را به عنوان ابزاری که وجودی منحاز و 
أنّ القوی غير »آورد: . در واقع نفس آنها را به استخدام خود در میگيردمجزا دارند به کار می

 )همان(.« النفس ومسخرة لها
سنخ نفس توان فهميد که قوا وجودی مغاير با نفس دارند و هماز نکات مختلفی می

نيستند و نظر مختار حکمای مشائی از دو فرض مذکور، فرض نخست است؛ از جمله 
( و 251، ص5م، ج1981اند )صدرالدين شيرازی، اعراض دانسته اينکه نحوة وجود قوا را

                                                 

. طرح مسئله به اين صورت صرفاً برای تحرير محل نزاع و سهولت در انتقال مطلب است؛ وگرنه در زمان ابن سينا 1

 فرضی مطرح نبوده تا با آگاهی از طرفين نزاع، فرض اول انتخاب شود.اساساً مسئله به صورت دو

 ةهم ةکه رابط یبه نحو ،شوندیند که بر او عارض مایامور ،ر مقاماتياوست و سا ةانسان همان نفس عاقل قتيحق. 2

 ميتتم یبرا صرفاً بلکه ؛نفس ندارد تيدر هو یتيابزار در دست صنعتگر است که مدخل انندم شيآنها از جمله بدن و قوا

 .اوست تيفاعل



تبيين رابطة نفس و قوا با تأکيد بر ديدگاه صدرالمتألهين    49 

کند؛ اين خود، کاشف از عدم عينيت نفس و قواست و تغاير وجودی اين دو را تأييد می
زيرا در خصوص قوايی که موضوع آنها خود نفس است، مثل قوة عقل نظری و عملی، از 

بين نفس و قوا وحدت و  توان به اين نتيجه رسيد کهجهت تغاير عرض و معروض می
اش است، اش عين وجود لغيرهنفسهيگانگی برقرار نيست؛ چراکه عرض، اگرچه وجود فی

اند مثل قوای وجودی مغاير با وجود موضوع و محل خود دارد؛ اما قوايی که در بدن منطبع
بع نباتی و برخی قوای حيوانی، به دليل اينکه نفس امری مجرد است و در ماده و جسم منط

اند و نفس در شود. به بيان منطقی: قوا در ماده منطبعنيست، تغاير بين نفس و قوا کشف می
بلکه  1ماده منطبع نيست؛ پس قوا نفس نيستند و منزلت نفس اين همانی با قوا نيست؛

 دهندة آنهاست.ارتباط
 خلاصه ديدگاه مشائين در باب نفس و قوا بدين است:

 دهند؛و هر يک وظيفة خاصی را انجام می. قوا با يکديگر مغايرند 1
 اند؛. اين قوا غير از نفس2
. قوا به سبب ارتباط با نفس، در فعاليت مستقل نيستند؛ بلکه نفس، قوا را به خدمت 3

اند. به عبارت ديگر افعال قوا به رغم تمايز و مغايرت گيرد و آنها به منزلة فروع نفسخود می
قی به نفس دارد. به هر حال در نگاه فيلسوفان مشائی نفس وجودشان با نفس، انتساب حقي

کند و همة آن ابزارها در ای است که با ابزارهای متکثرش کار میحقيقت واحد جداگانه
اند؛ يعنی از نظر عملکرد، فرع، و از نظر موجوديت، وابسته تحقق به آن حقيقت واحد

 (.109، ص32ش، ج1400اند )ر.ک: جوادی آملی،وابسته

 بررسي
غفلت از ذومراتب بودن وجود در دستگاه فلسفی مشائی موجب شده که تحليل ضعيفی 

لماّ لم یحُکِّموا )المشائين( أساس علم النفس لذهولهم عن مسأله »از رابطة نفس و قوا داشته باشند: 
 (. به136، ص8م، ج1981)صدرالدين شيرازی،  «الوجود وکماله ونقصه لم یصلوا ألی حقيقة الأمر
شده در نظرية حکمای مشا صحيح های مطرحباور مؤسس حکمت متعاليه برخی از آموزه

است؛ ولی صرف پذيرفتن برخی از صفات نفس از جمله تجرد آن برای تبيين دعاوی آنان 
در باب رابطة نفس و قوا کافی نيست و نبود برخی مبانی لازم از جمله تشکيک تفاضلی، 

کند. مثلاً صرف قول به رابطة علیّ ـ معلولی بين نفس و می تصديق آنها را با مشکل مواجه
                                                 

فالنفس هی القوى و القوى هی »دانند: . برخلاف ديدگاه حکمای صدرايی که نفس را همان قوا و قوا را همان نفس می1
 ، تعليقة حاجی سبزورای(.51، ص8م، ج1981)صدرالدين شيرازی، « النفس
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يا انتساب حقيقی افعال قوا به نفس را تأمين نخواهد کرد؛ زيرا  1قوا، ادعای پيوند بودن نفس
عقل فعال نيز همين نسبت را با همة قوا در همةه نفوس دارد؛ ولی هرگز نه عامل اتصال همة 

ای به اين ا مستند به اوست؛ بلکه تصديق به چنين دعاویقوا شمرده شده است و نه افعال قو
بستگی دارد که قوا از مراتب نازل نفس باشند؛ يعنی خود نفس در مراتب پايين حضور داشته 
باشد و اين ممکن نيست، مگر اينکه رابطة نفس و قوا را به نحو تشکيک تفاضلی ببينيم. 

ه؛ ولی نبود مبانی لازم، تبيين حاصل اينکه برخی مدعيات حکمای پيشين صحيح بود
 شناختی آنها را با چالش مواجه کرده است.هستی

 صدرالمتألهين نظريةديدگاه دوم: 

 . بيان اجمالي1

نفس همانند وجود مشمول نظام تشکيکی است؛ بدين معنا که واقعيتی دارای مراتب 
اش الاترين مرتبهشود و بتشکيکی است که از طبيعت مادی آغاز و به مجرد خالص منتهی می

همان است که در دستگاه فلسفی مشا نفس نامگذاری شده است و ديگر مراتبش به اسم قوا 
شوند. به عبارت ديگر نفس دارای وجود واحدی است که در عين وحدت، واجد شناخته می

اند و نفس چيزی غير مراتب متعددی است و قوای نفسانی در واقع مراتب آن وجود وحدانی
ء وجوده أوّلا الحق أنّ الإنسان له هویة واحدة ذات نشأة ومقامات ویبتدى»تر قوا نيست: بة کاملاز مرت

، 8م، ج1981)صدرالدين شيرازی، « من أدنى المنازل ویرتفع قليلا إلى درجة العقل والمعقول
(. از اين رو قوا وجودی مباين با وجود نفس ندارند و رابطة آنها با نفس صرفاً به 133ص
اند. پس نفس در عين حال که در خارج نوان ابزار در دست نفس نيست؛ بلکه شئون نفسع

وجودی واحد و بسيط دارد، همة قوا را در خود جمع کرده و به عين وجودش موجودند و 
« فالنفس هی القوى والقوى هی النفس»اند: در يک کلام نفس همان قواست و قوا همان نفس

 ، تعليقه حاجی سبزورای(.51، ص8ج م،1981)صدرالدين شيرازی، 
« النفس کل القوی»اختصار يا به« النفس فی وحدتها کل القوی»ديدگاه ملاصدرا به عنوان 

مشهور شده است. ملاصدرا با وجود اختصاص يک فصل از کتاب « اتحاد نفس و قوا»يا 
داخته؛ ولی در به اين مسئله، همان طور که در مقدمه گفته شد، کمتر به تبيين آن پر اسفار

 مواضع متعددی به اين مبنا اشاره کرده است:
                                                 

ن یکون لهذه القوی رباط أه یجب نّإ»کند: د و مجمع ياد می. ابن سينا از نفس در مقايسه با قوا با عنوان ربِاط و پيون1
 (.67ش، ص1395)ابن سينا، « یجمعها کلها...
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بمعنى أنّ المدرك بجميع الإدراکات المنسوبة إلى القوى  أنّ النفس کلّ القوى
الإنسانيّة هی النفس الناطقة وهی أیضا المحرّکة لجميع التحریکات الصادرة عن 

)صدرالدين  لب شریفالقوى المحرّکة الحيوانيّة والنباتيّة والطبيعيّة وهذا مط
؛ همو، 53ش، ص1363؛ همو،221و  149، 51، ص8م، ج1981شيرازی، 
 1(.236ش، ص1382

 کنيم.طرح می« النفس کل القوی»از اين به بعد ديدگاه ملاصدرا را در قالب همين عبارت 

 بيان تفصيلي .2
ن پرداختيم، اگرچه مدعای ملاصدرا بيانی عام و کلی دارد که در بيان اجمالی به آ: تمهيد

است و قاعدة « کثرت در وحدت»و « وحدت در کثرت»از آنجا که نفس دارای دو مقام 
يابد، لازم است آنها را تفکيک و مدعای ای میمذکور طبق هر يک از اين دو مقام معنای ويژه

ايشان را طبق هر يک تبيين کنيم. ملاصدرا و ديگر حکما در مواضع متعددی بين اين دو مقام 
 اند:يک کردهتفک

أنّ وحدة النفس التی هی عين وجودها طور آخر من الوحدة وهی الوحدة الجمعيّة 
الجامعة لنشئات من الوجود بنحو الکثرة فی الوحدة بوجه والوحدة فی الکثرة بوجه 
آخر إذ لها وجود جمعیّ وحدانیّ بحسب أصل ذاتها وصورة صورها، ووجود فرقیّ 

 ةتعليق ،2ص ،8ج ،م1981)صدرالدين شيرازی ، هابحسب فروع أصلها وتوابع ذات
ش، 1363تعليقه حاجی سبزواری؛ همو، ،64ص ،9ج ان،آقاعلی مدرس؛ هم

 2.(632ص ،1ش، ج1378؛ مدرس، 554ص
اين دو مقام از ويژگی وحدت نفس برخواسته است؛ يعنی سنخ وحدت نفس به 

را دارد. « ت در وحدت کثر»و « وحدت در کثرت »ای است که تاب دو نحوه وجودِ گونه
و  3داندای میملاصدرا در برخی از متون خود وحدت نفس را وحدت ويژه و پيچيده

، وجود اين دو مقام در اسفارآقاعلی مدرس در دومين تعليقه خود بر مباحث علم النفس 
                                                 

است  ینفس ناطقه انسان شودیمختلف استناد داده م یکه به قوا یادراکاتهمة معنا که مدرِک  نيبد ؛نفس همان قواست. 1

 .نفس استهمان  شودیمختلف صادر م یکه از قوا یحرکات همةو محرکِ 

را  یکه تمام مراتب وجوداست  یوحدت و آن،از وحدت است  یاژهيسنخ و ،دارد تينيوحدت نفس که با وجودش ع. 2

 ةنحو رايدر دل وحدت و گاه به نحو حضور وحدت در کثرات؛ ز یگاه به نحو کثرت سار ؛در خود جمع کرده است

 .دارد یوجود تفرق اتر تابع ذاست و به لحاظ امو یوجود جمع تيوجودش به حسب ذات و فعل

النفس  ةوحد نّأوالحق (. 506، ص2ش، ج1381)صدرالدين شيرازی،  غامض ءالنفس ونحو وحدتها شی ةحقيق نّأواعلم . 3
 (.304، ص5م، ج1981)همو،  لمقامات شتی ةجامع ةبل لها وحد ةواشباهها حتی لا یتحد باشياء کثير ةالنقط ةليست کوحد
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(. 2، ص8م، ج1981داند )صدرالدين شيرازی، نفس را به دليل خاصيت وحدت نفس می
ين تفکيک، تبيين نظرية ملاصدرا را بايد در دو مقام پی بگيريم که البته خود با توجه به ا

مقام دوم دو تقرير خواهد داشت. لذا ديدگاه ملاصدرا در مجموع با سه تقرير تبيين 
 خواهد شد.

 تقرير نخست به حسب مقام ذات .2ـ1
ای حو ويژهمقام ذات نفس، مقام قبل از ظهور در نشئة بدن است که تمام قوا را به ن

از جمله  ؛در پی دارد هايیپرسشمتعدد و متنوع در نفس واحد  یداراست؛ اما حضور قوا
جهت دارای قوا، بساطت  ؟ آيا نفس ازانجامداينکه آيا حضور تمام قوا به ترکيب نفس نمی

تر اينکه آيا قوای متعدد نفسانی به نحو متکثر و دهد؟ و سؤال مهمخود را از دست نمی
از يکديگر، در نفس موجودند؟ چگونه قوای مادی و جسمانی در امر مجرد تحقق  متمايز

دارند؟ برای پاسخ به اين دست از سؤالات و واضح شدن نحوة حضور قوا در نفس از ادبيات 
 گيريم.اندماج که در جاهای ديگر استفاده شده است، کمک می
اجی متن واقع حکايت دارند؛ های اندماز نظر ملاصدرا، تمام معقولات ثانی از حيثيت

شود. يعنی بيانگر حيثياتی هستند که در متن واقع نهفته است و از حاق واقع انتزاع می
تعبير اندماج به اين معنا اشاره دارد که تعدد و تکثر آنها موجب تکثر و تعدد در متن 

ذهنی  شود، در عين حال که همة آنها در خارج موجودند و امرواقع و افزايش آن نمی
صرف نيستند. مثلاً در باب مفاهيم عليت و وحدت، حقيقت خارجی وجود، حيثيت 
تأثيرگذاری و حيثيت وحدت دارد؛ ولی به صورت حيثيات انباشته و نهفته در ذات آن 
متنِ اصيل. پس تمام معقولات ثانی در عين تکثر و خارجی بودن، به يک وجود 

که از اندماج آنها در يک متن « به متن وجودموجود بودن »موجودند. از اين رو تعبير 
(. 183ـ178ش، ص1393پناه، يزدان) رودوجودی حکايت دارد، دربارة آنها به کار می

اساساً حيثيات فلسفی در خارج به نحو اندماجی و انتزاعی و انباشته وجود دارند 
 (.284، ص1ش، ج1396پناه، )يزدان

 ةملاصدرا مشکل رابط .صفات الهی با ذات استاز ديگر موارد کاربرد اندماج، تحليل 
علم باری تعالی به »ة همچنين نحو (عينيت داشتن ةزيادت يا عينيت و نحو) صفات با ذات

 معنای تحليل ايشان اين ست.حيثيت اندماجی حل کرده ا ةرا با مسئل« اشيا قبل از ايجادشان
صفات در واقع حيثيات  يعنی اين ؛ست که صفات الهی به نفسِ وجودِ واجب موجودندا

بينجامد بدون اينکه کثرت صفات به کثرت ذات الهی  ،متعددی از متن ذات خداوند هستند
 .(184 ص ش،1393پناه،)يزدان
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 توان معنای اندماجی بودن را اين گونه بيان کرد:می 1و موارد مشابه ة يادشدهاز دو نمون
ص، تعدد و تغاير يد که آن خصاصی داشته باشياگر متنی داشته باشيم و آن متن، خصا

ص به صورت حيثيات اندماجی برای يوجودی خارجی ايجاد نکند، خواهيم گفت اين خصا
ست که ا حال در بحث کنونی ادعا اين .(282،ص1ش، ج1396 پناه،)يزدان متن هستند

حضور تمامی قوا از مراحل دانی تا عالی نزد نفسِ مجرد به نحو اندماج و اندکاک و وجود 
يعنی در عين حال که در خارج موجودند و  ؛(42ش، ص1399نژاد، )امينی معی موجودندج

کنند و نفس امر اعتباری و ذهنی صرف نيستند، هيچ تکثری به متن وجودی نفس تحميل نمی
شد. پس طبق اين تقرير معنای  بيان دو مثال پيشين همچنان که در ؛آنها را داراست ةهم
که نفس واحد مشتمل بر حيثيات اندماجی متعددی  استاين « ویالقالنفس فی وحدتها کل »

که  گوياهای . يکی از تمثيلاستاندماجی نفس  ةتحقق قوا به حيثيت تقييدي ةاست و نحو
مثال دانه است. دانه استعداد رشد و تبديل شدن به  اند،بردهبرای حقيقت اندماجی به کار عرفا 

در  و تمام مراحل را به صورت بالقوه در خود دارد ،دانه بودن ةدر مرحل و درخت را دارد
ای که با فشردگی دانه ولی به گونه ،توان ساقه و شاخه و ميوه را يافتدرخت، می ةهمان دان
)يزدان در واقع تمام مراحل بعدی در آن به نحو فشرده و مندمج موجود است ؛ يعنیبسازد
اتحاد وجود قوا در » ،«ل در مجملشهود مفص»همچون  یتعبيرات .(367ص ش،1393 پناه،
 همگی به اين مقام اشاره دارد. «مقام تنزيه نفس» و« نفس

 .تبيين به حسب مقام فعل2ـ2
است؛ يعنی امر واحدی همچون نفس در « وحدت در کثرت»اين مقام نفس همان مقام 

ه است. امور متکثر همچون قوا جاری و ساری است. در اين مقام نفس به نشئة بدن تنزل يافت
رود و از آنجا که به حسب اين مقام است لذا تعبير مقام تنزل نيز برای اشاره به آن به کار می

دهد، به مقام فعل معروف کند و با عدِه و عدُه خويش آثارش را بروز میکه نفس فعاليت می
مقام »و « اتحاد وجود نفس در قوا»، «شهود مجمل در مفصل»شده است. تعبيراتی همچون 

 همگی به اين مقام اشاره دارد.« شبيه نفست
پيش از تقرير مبنای ملاصدرا مطابق اين مقام، بايد بگوييم که توضيح اين مبنا بر اساس 

 از اين رو مطابق با تقريرات تشکيک که دو تقرير متوسط و نهايی 2تشکيک است.

                                                 

 لت، تطابق عوالم، حضور صفات در مقام ذات الهی، نحوة علم حق تعالی به اشياء.. حضور معلول نزد ع1

. در بررسی ديدگاه مشائين و نقد آن روشن شد که وجه نادرستی تحليل ايشان از نگاه ملاصدرا فقد مبانی لازم از جمله 2

 تشکيک بوده است.
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انی(، تبيين الخاصی) اطلاقی ـ غير سرييعنی خاصی )تفاضلی ـ سريانی( و خاص 1دارد،
کند. به عبارتی مبنای صدرالمتألهين به دو معنای رابطة نفس و قوا نيز دو تقرير پيدا می

(. ما نيز بر اساس همين 110، ص32ش، ج1400شود )جوادی آملی،دقيق و ادق تفسير می
 کنيم.دو تقرير، رابطة نفس و قوا را تبيين می

 نيسرياـ  تقرير دوم مطابق تشکيک تفاضلي .2ـ2ـ1
مدعا اين است که رابطة نفس و قوا دقيقاً مانند رابطة وجود و مراتبش است؛ يعنی ضوابط 
و معيارهای تشکيک در نفس نيز جاری است. لذا اگر بتوانيم تصوير درستی از تشکيک ارائه 

شود. روح تشکيک به اين بر آسانی محقق میدهيم، فهم رابطة نفس و قوا طبق اين تقرير به
وری آنها از يک حقيقت ناشی ه تفاوت امور متعدد صرفاً از تفاوت در ميزان بهرهگردد کمی
آنهانيز « ما به الاشتراک»امور متفاوت است، « ما به الامتياز»شود؛ يعنی همان چيزی که می

هست. تفاوت امور مشکک به کمال و نقص يا شدت و ضعف و در يک کلمه به تفاضل 
اين است که امور مشکک را نبايد عين هم دانست و از  است که خود اين تعابير گويای

طرفی منعزل و جدای از هم نيز نبايد پنداشت؛ بلکه از وحدتی برخوردارند که تکثر و 
مندی آنها از يک حقيقت است. به عبارتی تعددشان فقط به سبب تفاوتشان در ميزان بهره

شود که اين امور متکثر، می حقيقتی واحد با تنزل و ضعف وجودی به امور متکثر تبديل
إنّ التفاوت بين مراتب حقيقة واحدة والتميز بين »: همان حقيقت واحدند، اما به صورت ناقص

(. لذا هرگاه 120، ص1م، ج1981)صدرالدين شيرازی،  «حصولاتها قد یکون بنفس تلک الحقيقة
عامل ديگری دخالت حقيقتی بدون اينکه هيچ مؤلفة ذاتی آن کم يا زياد شود و بدون اينکه 
گيرد، تشکيک ذاتی کند تعدد و تکثر يابد، به سبب وضعيتی که چنين حقيقتی به خود می

(. در نتيجه امور متکثر و متعدد در واقع 43، ص1ش، ج1399دهد )طباطبايی، روی می
شدة همان حقيقت واحد هستند. حال بنا بر تشکيک تفاضلی از مراتب و درجات ضعيف

الحق أن » ای است که مراتب بسيار متنوعی دارد:وا، نفس موجود واحد شخصیرابطة نفس و ق
. به (133، ص8م، ج1981)صدرالدين شيرازی،  «الإنسان له هویة واحدة ذات نشأة و مقامات

عبارتی نفس انسانی دارای مراتب وجودی متنوعی است که از هر مرتبه، ماهيت خاصی انتزاع 
                                                 

الخاصی. در تشکيک عامی دارد: خاصی و خاص . از تشکيک عامی وجود که بگذريم، نظرية تشکيک دو تقرير اصلی1

شود و شدت بر آن تأکيد میشوند و بهوجود که به مشائين منسوب است، کثرات در اعيان خارجی اصل قرار داده می

ش، 1393پناه، وحدت به امر اعتباری و خارج از ذات اشياء، يعنی در حد مفهوم وجود، تبديل شده است )يزدان

 (.155ـ154ص
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های يک موجود واحد نيست و هر يک از مراتب يزی جز چهرهشود و مراد از مرتبه هم چمی
 اند.نيز همان قوای نفس

نفس »بنابراين اگر بخواهيم تعبير دقيقی برای رابطة نفس و قوا به کار ببريم، بايد بگوييم 
يعنی نفس در عين حال که از وحدت شخصی و « النفس کل القوی»پس «. و مراتبش
شود و يابد که ذومراتب میزل و ضعف وجودی، وضعيتی میبرخوردار است، با تن 1سريانی

شوند و نحوة تحقق قوا به حيثيت تقييديه نفادی نفس همة اين مراتب، قوای او محسوب می
(. بهترين مثال برای تبيين اين تقرير، مثال نور واحدی 158ش، ص1393پناه، است )يزدان

ضعف دارد، به نحوی که طيفی از  است که با وجود وحدت نور و سريان يک امر، قوت و
 نورهای متعدد از قوی به ضعيف شکل گرفته است.

 تقرير سوم مطابق با تشکيک اطلاقي .2ـ2ـ2
همان طور که صدرالمتألهين در تبيين نظام هستی از تشکيک خاصی عبور کرده و به 

نيز الخاصی قايل شده است، در بحث نفس و ارتباطش با قوا وحدت وجود و تشکيک خاص
در اين تقرير نيز همچون تقرير  2الخاصی است.ديدگاه نهايی او بر اساس تشکيک خاص

الخاصی خوب تصوير شود، رابطة نفس و قوا نيز به تبع مبنای پيشين اگر تشکيک خاص
الخاصی در مقايسه با تشکيک شود و از آنجا که مفهوم تشکيک خاصآسانی فهم میايشان به

کنيم. در تشکيک خاصی، هم د، اين دو را در کنار هم مطرح میشوخاصی بهتر روشن می
های مهم اين نگاه کثرت و هم وحدت حقيقی است و واقعيت دارد. از ارکان و مؤلفه

واقعيتمندی کثرت است. به عبارتی حقيقت عينی وجود در عين اينکه وحدت حقيقی دارد، 
واحد نيز هست؛ بر خلاف در بر دارندة کثرت حقيقی در مراتب تشکيکی آن حقيقت 

توان از کثرت شود، نمیالخاصی که وقتی سخن از حقيقت اصيل وجود میتشکيک خاص
سخن گفت و کثرتی در وجود نيست. اگر کثرتی مشهود است، تنها در مظاهر و شئون وجود 

ش، 1374)فناری،  «فالحقيقة واحدة فی الکلّ والتفاوت واقع بين ظهوراتها»مطلق واحد است: 
(. وحدت حاکم بر تشکيک خاصی وحدت سريانی است؛ يعنی واحدی که در 167ص

تواند کثرات را در خود جمع کند؛ بر خلاف وحدت حاکم بر کثرات سريان دارد و می
الخاصی که وحدت اطلاقی است. در تشکيک خاصی صحبت از وحدت در تشکيک خاص

                                                 

تواند همة آنها را در خود جمع دت سريانی بدين معناست که امر واحدی در کثرات سريان دارد به نحوی که می. وح1

 کند و در عين حال وحدت عينی و حقيقی آن آسيب نبيند.

 (.188ش، ص1393پناه، . اين ديدگاه برگرفته از عرفان اسلامی است )يزدان2
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ت وجود و کثرت ظهور الخاصی که سخن از وحددل کثرت است؛ بر خلاف تشکيک خاص
است. در تشکيک خاصی کثرت در عرض و همسان با آن، از حقيقت برخوردار است و لذا 

شود؛ برخلاف تشکيک محمول وجود در اين نگاه به طور حقيقی بر تمامی مراتب حمل می
شود و اطلاق الخاصی که وصف وجود، جز بر وجود عينی به صورت حقيقی بار نمیخاص

هايی که تفاوت اين ون تنها به نحو مجاز صحيح است. يکی از بهترين گزارهبر کثرات و شئ
کشد، نشان دادن جايگاه حق تعالی در اين دو نظام تشکيکی است. دو تشکيک را به رخ می

در تشکيک خاصی وجود حق تعالی يکی از مراتب وجود در کنار ديگر مراتب است. آری، 
ای حقيقی دارند؛ ديگر مراتب نيز از حقيقت واحد بهره المراتب است، ولیجايگاه او در اعلی

الخاصی که هر چه هست وجود حق تعالی است و غيری وجود بر خلاف تشکيک خاص
پناه، يزدان) ای داشته باشد. هر چه هست اوست و شئون و ظهورات اوندارد تا از هستی بهره

 (.161ـ157ش، ص1393
الخاصی، تقرير وحدت نفس و قوا حال پس از روشن شدن معنای تشکيک خاص

منطبق با آن از اين قرار است که نفس، حقيقتی وحدانی است که وجودش در عين 
وحدت، محمل کثرات قوا نيز هست که اصطلاحاً به چنين وجودی، وجود سِعی گفته 

شود. همين وجود سِعی نفس است که مصحح و مجوز جمع وحدت ذات نفس با می
 .کثرات قوا و شئون است

الخاصی اين است که يک امر بسيط و منسبط در تمام ظهورات اگر نتيجه تشکيک خاص
تمامه در همة شئون حاضر است، در تطبيق بر وحدت نفس گسترده است و خود امر واحد به

و قوا بايد گفت که نفس به خودی خود اطلاق و انسباط دارد و تنها هنگامی که از اين مقام 
گيرند يا به گيرد، قوا شکل میدر قالب تعينّ يکی از مراتب قرار می کند واطلاقی تنزل می
تنها نفس در قوا حاضر کند. طبق اين تقرير نهتر نفس در قالب قوا تجلی میعبارت دقيق

است، بلکه عين همان مراتب است؛ يعنی در مرتبة عقل، همان عقل است و در مرتبة وهم، 
يقة هی المتوهمّة المتخيّلة الحساسة المحرکة المتحرکة، وهی الأصل النّفس بالحق: »همان وهم است و...

، 8ج م،1981صدرالدين شيرازی،  ؛182ص ،5ج ش،1379)سبزواری، « المحفوظ فی القوى
النفس فی ». چون نفس در اين نگاه، حقيقتی از عرش تا فرش دارد، طبق اين تقرير (135ص

گی اساسی انبساط و اطلاق، خود را در مراتب و يعنی امر واحد با دارا بودن ويژ« کل القوی
ها همان قوای اويند و دهد که اين مراحل و شئون و چهرهمراحل گوناگونِ متمايز نشان می

نحوة تحقق قوا به حيثيت تقييدية شأنی است. مانند دريا که هرچند حقيقت واحدی است، 
ها و ختلف دريايند و جلوهامواج متعدد و متکثری دارد که در واقع نمودها و مظاهر م
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های گوناگون دريا به شکل موج است. اين امواج چيزی غير از آبی که دريا از آن چهره
های مختلف جلوه کرده است تشکيل شده، ندارند و هر چه هست همان درياست که به شکل

 (.190ـ188ش، ص1393پناه، )يزدان

 . اشکال و جواب2ـ2ـ3
اعده، هم به ادلة آن و هم به لوازم آن مطرح و پاسخ داده اشکالات متعددی هم به اصل ق

ولی به مقتضای نوشتة حاضر تنها اشکالی را که خود صدرالمتألهين به آن توجه  1شده است؛
کنيم. طبق تقرير دوم و سوم از کرده و در صدد پاسخ دادن به آن بر آمده است مطرح می
در عين وحدت، عين همة قوای  وحدت نفس و قوا مشخص شد که نفس همان قواست و

خود، اعم از نباتی، حيوانی و انسانی است. نتيجة اين عينيت و حضور در تمام مراتب، 
اجتماع تجرد و ماديت است؛ چرا که قوای نباتی مادی، و قوای حيوانی و انسانی مجردند. به 

يت و تجرد خواهد بيان منطقی، اگر رابطة نفس و قوا رابطة اتحادی باشد، مستلزم اجتماع ماد
اند و اجتماع متقابلان در امر واحد محال بود، و تالی باطل است چون تجرد و ماديت متقابل

 است؛ فالمقدم مثله.
پاسخ اشکال اين است که اجتماع متقابلان در فرضی محال است که موجود واحد از 

ا اين است که جهت واحد و در مرتبة واحد به هر دو متقابل متصف شود. حال آنکه فرض م
اش به ماديت يا تجرد متصف نفس، حقيقت تشکيکی ذومراتبی است که به اقتضای هر مرتبه

(. به 223، ص8م، ج1981؛ صدرالدين شيرازی، 89و  88، ص4ش، ج1395شود )نبويان، می
 بيان منطقی، ملازمة استدلال صحيح نيست؛ چون اختلاف رتبه وجود دارد.

 دليل. 3
طريق علم و عالم و معلوم به اثبات مدعای خود پرداخته است؛ اما خود  صدراالمتألهين از

وی معترف است که وحدت نفس و قوا امری بديهی و وجدانی است و اقامة برهان و 
إنّ کلّ أحد منّا یعلم بالوجدان قبل المراجعة إلى »تفصيل بيشتر برای نتايج و ثمرات آن است: 

« منِ»(. توضيح مطلب اينکه بعد از يافت 56، ص9، جم1981)صدرالدين شيرازی، « البرهان
واحد يا پذيرش وحدت نفس و ابطال تعدد آن در هر انسانی به علم حضوری و وجدانی 

                                                 

شده بر تبيين صدرايی قاعدة النفس فی بررسی اشکالات مطرح»نها، به مقالة . برای اطلاع بيشتر از اشکالات و پاسخ آ1

رجوع شود.  140ـ115، ص 1، دورة هشتم، شمارة حکمت اسلامیش( 1400از مجتبی افشارپور )« وحدتها کل القوی

 .295و ص 348ـ332، ص1ش، جزء 1393؛ مصباح يزدی، 91ـ79، ص4ش، ج1395همچنين ر.ک: نبويان،
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بيند و کند و میکند، محسوسات را لمس میکند، تخيل میيابيم که منِ واحد تعقل میمی
( و در 165ش، 1386، شود )خمينیشنود و تحريک و عصبانی میخودش می« من»همين 

يابد و اين گونه نيست که در يک مرتبة يک کلام خودش را در تمام مراتب و مراحل می
خاص منحصر باشد و افعال متعدد از نفوس متعدد سر بزند. از طرفی بين اين مراتب، 

وحدت نفس و »اختلاف درجه وجود دارد. پس با تأمل درونی و يافت وجدانی به مدعای 
 (.43ش، ص1399نژاد، )امينی يمرسمی« قوا

 ثمره. 4

چندين ثمره و نتيجه برای وحدت نفس و قوا مطرح شده است؛ ولی از آنجا که تبيين 
همة لوازم و ثمرات بر برخی مقدمات و مبانی مبتنی است و از طرفی برخی از نتايج مورد 

يم که دغدغة پردازای میبررسی و نقد واقع شده است، در نوشتار حاضر تنها به ثمره
قصد ما از ارائة توضيح بيشتر دربارة نفس و قوا به دليل فايدة عظيمی است »ملاصدراست: 

( و آن 5، ص9م، ج1981)صدرالدين شيرازی، « که در باب معرفت توحيد افعالی دارد
عبارت است از کيفيت استناد حقيقی فعل واحد به خلق و خالق که همان توحيد افعالی 

عالی بدين معناست که همة افعال را در همان موطن وقوع فعل، فعل حق است. توحيد اف
العلل؛ بلکه در همان موطن تحقق فعل در عين علةبدانيم؛ البته نه به عنوان فاعل بعيد و 

حال که فعلِ مخلوق است و مخلوق فاعل مباشر و بلاواسطه اوست، حق تعالی نيز فاعل 
ش، 1393پناه، يزدان)انتساب حقيقی دارد مباشر آن فعل است و فعل به حق تعالی 

« ما رميت اذ رميت ولکن الله رمی»(. از غرر آياتی که به چنين مفادی اشاره دارد آيه 288ص
 است. (17)انفال، 

رسيم و آن حضور جدی حال با نگاه مجدد به تقرير دوم و سوم به نقطة مشترکی می
نفس و قوا را همچون نجار و ابزار و  نفس در قواست. بر خلاف ديدگاه مشائين که رابطة

دانستند، در ديدگاه صدرا خودِ نفس است که در مراتب قوا حاضر است؛ يعنی آلاتش می
نفس نقش رهبری قوا برای انجام افعال را ندارد و چنين نيست که نفس با رهبری قوا افعال 

رير دوم و سوم وجود البته با وجود اين نکتة مشترک، تفاوتی جدی ميان تق دهد.را انجام 
، نفس با تنزل وجودی خويش مراتب و قوا را دارد و آن اينکه طبق تقرير تشکيک خاصی

دهد؛ يعنی اگرچه امر واحد در تمام مراحل سريان دارد، مرتبة وجودی نفس با شکل می
اند، اما تر مثل وهم و تخيل و احساس مغاير است. قوا همان نفسمراتب وجودی پايين

شدة آن و نفس همان قواست، اما مرتبة اعلا و کامل آنها. بنابراين طبق ازل و ضعيفمراتب ن
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اين بيان بين نفس و قوا حمل حقيقه و رقيقه برقرار است. طبق اين بيان قوة عاقله همان نفس 
اند. اما در تشکيک در مرتبة عاقله است و قوای طبيعی همان نفس در مرتبة طبيعت

سوم بر اساس آن شکل گرفت، خود نفس با تمام هويتش بدون تنزل الخاصی که تقرير خاص
در شئونات و مظاهر خود حاضر است. با اين تبيين روشن شد که فعل قوا همان فعل نفس 

، فعل مباشری نفس «النفس کل القوی»است؛ يعنی تمام کارهای مربوط به نفس طبق مبنای 
« لغرض النفس وإدراکهما عين إدراك النفس وللنفس فإن قوة السمع وقوة البصر یفعلان فعلهما»است: 
(. همان طور که در توحيد افعالی فعل خلق همان 122، ص8م، ج1981صدرالدين شيرازی، )

 فعل خالق است.

 بنديجمع
توان تفاوت ديدگاه دو نظام فلسفی مشايی و صدرايی را از جمله مواضعی که می

و قواست. از ديدگاه مشائين وجود نفس و قوا روشنی مشاهده کرد، مسئلة رابطة نفس به
اند؛ بر خلاف حکمای صدرايی که تغاير داشته و قوا به منزلة ابزار و آلات در دست نفس

النفس فی وحدتها کلّ »به وحدت نفس و قوا معتقدند و مبنای خود را در قالب گزارة 
ست که نفس تمام قوا را به اند. معنای اين گزاره به حسب مقام ذات اين ابيان کرده« القوی

صورت اندماجی و نهفته در ذات خود دارد؛ اما به حسب مقام فعل، مطابق با نظام تشکيک 
خاصی بدين معناست که نفس، امر وحدانی ذومراتب است که با تنزل وجودی، مراتب 

دهد که اين مراتب همان قوای اويند، و بر اساس نظر نهايی صدرا در باب خود را شکل می
ها و ظهورات تشکيک، مبنای مذکور بدين معناست که نفس امر وحدانی است که جلوه
دهد؛ بلکه با متعدد دارد؛ يعنی نفس حقيقت اطلاقی خود را به هيچ وجه از دست نمی

شود. کند که هر يک از آن ظهورات به عنوان قوة او شناخته میهای مختلف بروز میچهره
اين است که ما را به ساحت شناخت توحيد افعالی بسيار  از ثمرات مهم ديدگاه ملاصدرا

 کند.نزديک می
 دربارة اين مسئله سؤالاتی نيز مطرح است که بايد در جای ديگر به آنها پرداخت:

. آيا با پذيرش نظام تشکيکی در حقيقت نفس، تمام ضوابط آن از جمله تحقق رابطة 1
 علِّی ـ معلولی بين مراتب )قوا( جاری است؟

 . آيا بدن نيز از مراتب است و مبنای صدرالمتألهين دربارة بدن نيز جاری است؟2
ترين تغيير در حقيقتش، نفس . چگونه با وجود حقيقت اطلاقی نفس، بدون کوچک3

 مظاهر گوناگون دارد؟
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 . آيا قبول تشکيک در نفس، به معنای تشکيک در ماهيت نيست؟4
خود مطابق با هر سه تقرير دارد؟ آيا دليلِ مثبِت  . ملاصدرا چه دليلی برای اثبات مبنای5

 تواند پشتوانة دو تقرير ديگر نيز باشد؟تقرير دوم می
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 اسلامي هفلسف ترویجيعلمي  هدوفصلنام
 1400تابستان ـ بهار /  12/ پياپي اول / شماره هفتمسال 

 
 های دکتر اسماعيل راجي الفاروقيبررسي و نقد دیدگاه

 سازی علومدربارة اسلامي
 1محمد قمي اويلي

 چکيده
م در جهان اسلام از مسائل مهم در عرصة علوم انسانی است که در چند سازی علوبحث اسلامی

دهة اخير ذهن بسياری از متفکران حوزة علم و دين را به خود مشغول کرده است. پژوهش در مبانی 
های مطرح در حوزة علم دينی، يکی از نيازهای شناختی ديدگاهشناختی و روشو مبادی معرفت

گرايی و افراط در های ناشی از علمانسانی و اجتماعی است. بحران اساسی متفکران عرصة علوم
نظريات تعارض علم و دين در دو قرن اخير، همکاری علم و دين و به تبع آن امکان علم دينی و 
خداباور را با چالش و ترديد مواجه کرده است. فاروقی با تأکيد بر ميراث اسلامی و توجه به 

سازی علوم را در گرو اصلاح نظام آموزشی و ادغام و غربی، اسلامی های نظام آموزشی سنتیضعف
داند. اهميت ديدگاه فاروقی در شناخت دو سيستم سنتی اسلامی و جديد غربی با محوريت اسلام می

شناسانه به علوم جديد است. های نظام آموزشی اسلامی و نگاه آسيبها و کاستیو تبيين ضعف
اين است که وی در تلفيق ميراث اسلامی با علوم جديد نتوانسته  ضعف نظرية فاروقی نيز در

شناسی مناسبی راهکاری مناسب برای سازگار کردن اين دو سيستم ارائه دهد؛ همچنين نتوانسته روش
 برای اجرايی کردن مراحلی که در دستور کار قرارداده است، عرضه کند.

 کليدواژگان 
 .وزشی سنتی، ميراث اسلامی، تمدن غربسازی علوم، نظام آمفاروقی، اسلامی

                                                 

 (.mohammadghomi04@gmail.comوختة کارشناسی ارشد فلسفة دانشگاه خوارزمی )آمدانش. 1
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 مقدمه
 یسازیدر نهضت اسلام شگاميمتفکران برجسته و پ از یالفاروق یراج ليدکتر اسماع

ه است. داشت رگذاريثأبرجسته و ت یو جهان اسلام نقش یالمللنيب ةدر عرصاست که علوم 
 هرا در زادگا یمقدمات دروس اوآمد.  ايدنه ب نيدر فلسط افايشهر  در 1921سال  در یفاروق
سن ژوزف مشغول  یدر دانشگاه فرانسو 1936نزد پدر فراگرفت و سپس در سال  شيخو

و  شد ليبه تحصمشغول  روتيب يیکايدر دانشگاه آمر 1948در سال  ی. ودش ليبه تحص
مطالعات  یداد. فاروق ليفلسفه ادامه تحص ةو هاروارد در رشت اناينديدر دانشگاه ا بعدسال 
 ليپس از تکم ویبرد.  انيزهر مصر به پادر دانشگاه الأ یعلوم اسلام ةاش را درباریليتکم
و  یکراچ ی، مرکز مطالعات اسلامليدانشگاه مک گ یمطالعات اسلام ةسسؤدر م ،لاتيتحص
 پرداخت. سيعرب در قاهره به تدر يةاتحاد یکشورها یمطالعات عرب ةسسؤم نيهمچن
 شيکتاب و ب 25حدود  اوبود. از  کايستاد دانشگاه تمپل آمرا 1986تا  1968از سال  یفاروق

 مذهب در یآکادم ةکانادا، مجل اتياله ةمجل آنها در بيشتراز صد مقاله موجود است که 
 است. دهشهنر دانشگاه قاهره چاپ  ةو مجلات دانشکد کايآمر

 1980سال  در یعلوم اجتماع بر ديکأعلوم با ت یسازیردن اسلامک يیاجرا یبرا یفاروق
و  یطه جابر العلوان یدولت عربستان و همکار تيرا با حما یالسلام یالمعهد العالم ةسسؤم

 یايلوانيدر پنس 1987سال  سرانجام در ویکرد.  سيسأت کايدر آمر مانيابوسل ديعبدالحم
است که بحث  یمتفکران نياز نخست ی. فاروقدنديبه همراه همسرش به قتل رس کايآمر

 یمطرح کرده است. و یالمللنيعلوم را به صورت مدونّ و روشن در سطح ب سازیاسلامی
 یهاسسات و سازمانؤم سيسأاز جمله ت بردارد؛ زمينه نيا در یثرؤم یهامگا دشموفق 
 ديعبدالحم ،یاز جمله طه جابر العلوان یفکران و، همیالمللی. بعد از ترور فاروقبين
 گريکردن علوم در د یو را در اسلاماراه  هيعط نيالدال، ابوالقاسم حاج حمد و جممانيابوسل

 ةشيسازی معرفت در انددارد. اسلامی دامها زيهمچنان ن کهادامه دادند  یاسلام یکشورها
 نيشتريعصر حاضر است و ب یکردن علوم انسان یاسلام تيبا محور شتريب یدکتر فاروق

 ةگذشت راثيو م یاسلام یهادانش یزنگرو با یبه بازخوان ،کردن علوم یاسلام یو براا ديکأت
 معطوف است. یاسلام

سازی علوم مرتبط است خصوص اسلامی در یو دگاهيکه با د یآثار فاروق نيترمهم از
 ها اشاره کرد: کتاباين توان به یم

1. Islamization of knowledge, General principles and work plon, 1989. 
2. Islamizing the social sciences, AL-Farugi, 1981. 

 .یالله نصرالهو روح یرزکوهيمحمد ف ةترجم ،عالم اسلام در یو تجرب یعلوم عقل .3



سازي علومهاي دکتر اسماعيل راجي الفاروقي دربارة اسلاميبررسي و نقد ديدگاه    65 

 باره نيدر ا یمهم یهاو امکان تحقق آن، پژوهش ینيعلم د ةمسئل تيتوجه به اهم با
 ینيعلم د ةاز مسئل یبه ساحت خاص قاتيتحق نيا یز اصلکتمرولی  ؛انجام شده است

هر کدام به  ،شده است منتشر نهيزم نيکنون در ا که تا یها و مقالاته است. کتابشدعطوف م
اشکالات  اي یدکتر فاروق یاز مبان یتنها برخ اي یمبحث را بررساين از  یساحت اطور مجز

سازی علوم اسلامی یبازخوان» ةتوان به مقالیمآن جمله ده است که از کر ليوارد بر آن را تحل
اثر دکتر قدرت« سازی معرفتاسلامی»و  یريمحسن م دياثر س «یاز منظر دکتر فاروق یانسان

 .اشاره کرد یالله قربان
 زانيو م یدکتر فاروق دگاهيو لوازم د یمبان یانسجام و سازگار که بر آنيممقاله  نيدر ا
و  یمعرفت ینمبا ليابتدا به تحل از اين رو. مکني یو بررس ليآن را تحلبودن  يیاجراو  ايیکار
 ايیکار زانيو سپس نقد و م زيمپردامیسازی علوم اسلامی ةنيدر زم یو یرفک یهاهيمابن
 .يمسنجمی رادر عصر حاضر  یو ةديا

دکتر  یو معرفت یفکر یهاهيمابن نيتردر گام نخست به مناسبت موضوع بحث، مهم
مبانی  شود.می یو بررس ليتحل مسازی علواسلامی اي یعلم قدس دهيدر خصوص ا ،یفاروق

 :مزبور بدين قرارند

 سازي علوممشکلات و بحران تفکر جهان اسلام و ضرورت اسلامي .1
 یافتادگعقب هب یاحمدخان هند دي، محمد عبده و سیاسدآباد نيالدجمال ديمانند س یفاروق
 در تيبحران هوو  یستيسکولار یهاشهيمسلمانان از غرب و رواج اند کيو تکنولوژ یعلم

معتقد  یفاروق» .کرده است اديدارد و از آن تحت عنوان بحران  یتوجه خاص یجامعه اسلام
 است ی خويشو علم یخياز تمدن باشکوه تار شدور افتادن ،یمشکل اول امت اسلام تاس

 یتيکه ماه یعلوم تجرب یشناسو روش یمسلمانان از مبان یعلم یريپذريثأو بعد از آن ت
 .(AL-Faruqi. 1981. p1)« دارند یستيسکولار
و  یبار مسلمانان از لحاظ علماسف تيو وضع ،یو معنو یمعرفت یهابحران وجود
و روشن  یسازی علوم را به طور جدبحث اسلامی یاست که فاروق دهشباعث  کيتکنولوژ

بحران بر آن  نيرفت از ابرون یبرا یکه فاروق یالمللی دنبال کند. راه حل اصلدر سطح بين
احمد خان  ديستر را پيش یاست. طرح اصلاح نظام آموزش یآموزش امدارد، اصلاح نظ ديکأت

 ةجياز مسئله به نت درستشانو نا یدرک سطحدليل به  ند کهده بودکرمطرح  زيو محمد عبده ن
 یبدون در نظر گرفتن مبان یاسلام یکشورها در ديعلوم جد گيریبه کار  .ندديمطلوب نرس

را  یديبلکه مشکلات جد ،را حل نکرد یتنها معضلر علم مدرن نهسکولا یهافرضشيو پ
 ی،اسيس حوزةوجود آورد. در ه جهان اسلام ب برای یو فرهنگ ی، اقتصادیاسيس حوزةدر سه 
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 ميرا به حدود پنجاه امت تقس یمسلمانان، امت اسلام انيم یافکناستعمار توانست با اختلاف
قدرت  افزايش ايمرزها  نيحفظ ا یبرا دارند و یصکشورها مرز مشخ نياز ا کيهرکه  کند
 حوزة. در کنندمی هزينهرا  یفراوان یانسان ویريو ن ی، نظامیخود امکانات مال یداخل
 یاستعمار یهابه قدرت اشیوابستگبر نکرد، بلکه  شرفتيتنها پنه یامت اسلام زين یاقتصاد

 یاگر کشورها یآنها بودند. حت تدايتول ةکنندمسلمانان صرفاً مصرف زيرا افزوده شد؛
بوده  نيازمورد  زانيتر از مکم اريبس شانیدي، محصولات و خدمات تولداشتند یديتول یاسلام
یمواجه بوده است. ب یلثروت م نادرست عيبا مشکل توز ین امت اسلامايبر  افزوناست. 
 یريخطرپذبا دت بلندم یگذارهيسرماشده اسلام باعث  یايدن گوشةدر گوشه  یاسيس یثبات
 یروهايتوانست نیکه م یثروت را فراری دهد تا گذاران محتاطهيسرما ی مواجه باشد واديز

منجر  یامت اسلام همةسعادت به کند و  تيهدا شکوفايی ویبه س ة جهان اسلام رابالقو
 شد. منحرف گريد راهیشود، به 
، یسوادیاز جمله ب اند؛هفراوانی پيش رو داشتمسلمانان مشکلات  زين یفرهنگ ةعرص در

 یآموزش ستميها بر ضد اسلام طرح کرده بودند. سیکه غرب یجهل، خرافات و شبهات
یبخود  یاسلام راثيکه از م یآموختگانرا به دانش یغرب یهاو ارزش یهاسکولار، روش

منجر  یدر سطوح مختلف امت اسلام یميشکاف عظ بهامر  نيکرد و ایاطلاع بودند، القا م
و آشنا شدن با فرهنگ و  یغرب یجوانان مسلمانان با سفر به کشورها ،نيا بر افزون. شد

در  نيدادند. بنابرا رييتغ یغرب ةويخود را به ش یسبک زندگ جيتدرتمدن سکولار غرب به
 نيگزيداشت جا یو الحاد ینيضد د تي، روح فرهنگ سکولار که ماهیفرهنگ ةعرص

، يیگرا، علمسميبراليچون ل یو اصول یکم شدن مبانحا ليبه دل شد و یفرهنگ اسلام
و  یچون تول یاسلام یارهايها و مع، ارزشیدر جامعه اسلام یگرياباح يةو روح يیتکثرگرا
سپرده شد  یبه فراموش ثارياز منکر و ا ی، امر به معروف و نهیطلب، شهادتینيد رتي، غیتبر
(AL- Faruqi. 1989. P67). 

 اند ازمشکلات مهم جهان اسلام در عصر حاضر عبارت ،یروقاز منظر فا بنابراين
 هایشيگرا به غرب، وجود یاسلام یاز کشورها یبرخ علمی و فناورانة یوابستگ
ر د یو اجتماع یحاکم بر علوم انسان یمدرن غرب یمبانرسوخ و ميان مسلمين  یستيسکولار

 .ذهن مسلمانان
 یعلم ی، سستاستسلمانان مطرح کرده م یعلم تيدر نقد وضع یکه فاروق یگريد ةنکت

 یو مبان تيبا توجه به ماه یسنت و تمدن غرب یفاروق دگاهياز د نياست. بنابرا یامت اسلام
 یاسلام تسن یبرا یجد اريبس یدر تضاد است، خطر یاسلام ینيبسکولار خود که با جهان

 .آن وجود نداردسکولار  یبا حفظ مبان یامکان استفاده از علوم غرب از اين رو .است
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 (يو علوم اجتماع عتياسلام با علوم )طب ةرابط .2
 یا. علم در اسلام قلمرو گستردهاندیکيزيمتاف یمباندارای علوم  ی،اسلام ینيبجهاندر 
و  ارهايبر معنيز علوم  نيتمام ا شود.را شامل می یو تجرب ی، عقلیشهودهای معرفت دارد و

علوم  دنيسازی علوم با وجود به چالش کشاسلامی ةر مسئلد ی. فاروقاندمنطبق یاهداف وح
دانش در  يیو اسلام را عامل شکوفاادارد.  ويژه یو علوم توجه اسلام ةرابط هب ،مدرن غرب
 .(4ص ،1393 ،یدانسته است )قربان یاسلام یهانيدر سرزم یتمدن اسلام يیدوران طلا
نسبت اسلام با دانش،  یبه بررس عالم اسلام در یتجرب و یعلوم عقلدر کتاب  یفاروق
 یعياسلام با علوم طب ةرابط انيدر کتاب مذکور به ب یپرداخته است. و ی،و تجرب یاعم از عقل
. او دارد یاژهيو گاهيشأن و جا عتياسلام طب دگاهيپرداخته و معتقد است که از د عتيو طب

، «یبندنظام»، «تيلوقمخ»، «نامقدس بودن» یژگيو جبا پن عتيطباز ن آمعتقد است که قر
است که تقدس تنها  نيدال بر ا عتيده است. مخلوق بودن طبکر ادي «اطاعت»و  «یتمنديغا»

 یندارد. در مجموع و یقداست چيلحاظ ه نيبه ا عتياست و طب یمخصوص خالق و ذات اله
 برای آن برشمرده استقرآن  که يیهایژگيبا توجه به وتوان طبيعت را که میمعتقد است 

امکان  یبرا ليسه دل فاروقیاهداف خود بهره گرفت.  یو از آن در راستاکرد  يیشناسا
 از: اندکند که عبارتیم بيان عتيموثق طب يیشناسا
 ؛است یاله ةاراد یاز شناخت کل یبخش عتيشناخت طب (الف»

 ؛دعوت کرده است آن بارةو تفکر درطبيعت ما را به شناخت  ،و اخلاق نيد (ب
 یکار ،باشد یانسانو  یاهداف اله یدر راستا عتيه اسلام اگر شناخت طباز نگا (ج
 .(141ـ140ص  ،1384 ،ی)فاروق «است دهيپسند

و  یسازی علوم بر بازسازاهداف اسلامی شبردياسلام و پ شرفتيپ یبرا نيهمچن یفاروق
 .(AL- Faruqi. 1989. P9) دارد یعلوم اجتماع یبازنگر
علوم  یاز نظر و رايز ؛دارد یتوجه خاص یوم اجتماعکردن عل یاسلام هب یفاروق
را نقض کرده  یاسلام یشناسانسان یهایازمندين نيتریدر حال حاضر اصل یغرب یاجتماع

 مندانتوسط دانش یغرب ةجامع یاجتماع یزهايو آنال یعلوم غرب یاست. لذا مطالعات انسان
 یاسلام ةمسلمانان و جامع ةمطالع یبرا یتوانند به عنوان مدلیهستند و نم یغرب اًلزوم یغرب

تمام آموزه ديبا» یسازی علوم اجتماعاسلامی یمعتقد است که برا یبه کار گرفته شوند. و
 یجهان خالق یعني ؛شود یبنددسته ديو... تحت اصل توح عتيطب ايمربوط به انسان  یها

 ديبا یعلوم اجتماع سازیکه در اسلامی یگرياوست. بعُد د یزيچ هر تيدارد و هدف و غا
را نشان داد تا بتوان  یدر روابط انسان یاله یآن جنبه و الگو دياست که با نيدر نظر گرفت ا

 .(AL- Faruqi. 1989. p11« )ديعرصه به اهداف مورد نظر رس نيدر ا
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 سازي علومو ضرورت اسلامي تياهم .3
در کشاکش  داند کهمی يیگرااز ابعاد مهم اسلام یکيرا سازی علوم اسلامی یفاروق

همو و اغفلت شود. نبايد از آن  یاسلام یکشورها یو نظام یاقتصاد ،یاسيمشکلات س
رفت برون یمهم برا یو راهکار ی مسلماناناتيح ازيسازی معرفت را نفکرانش اسلامی
 یشرط اساس ،تحقق آناند که بر آندانند و یم یو معرفت یاز بحران فکرجوامع اسلامی 

سازی معرفت اسلامی یدو هدف را برا ی. فاروقاست یامت اسلام یطرح سازندگ تيموفق
و حذف  یاسلام ةديا یشناسروشبه  دنيبخش یتعال ،نخستهدف  :ده استکر ميترس

هدف روشمند  نيدوم است و یاسلام یهاشهياز اند یخراف و درستانحرافات و افکار نا
 یازهايمطابق با ن یو علم یمعرفت یهاوزهح ةدر هم یاسلام ةشياند یسازمندکردن و توان
 است. یامت اسلام
با اصول  تازه اییشناسو روش یولوژئديا ی،نيبجهانرا سازی معرفت اسلامی یفاروق

 ةدربار او .داندمی یاسلام ةموجود در جامع یهاحل بحران یبرا یاسلام هایاريمع و
در  یو اول یاساس یبُعد ،عرفتسازی ماسلامی»سازی علوم معتقد است اسلامی تيماه
 یو فلسف یارزش يةماو درون ینيبو جهان شهياست که اختصاص به اند يیگرااسلام یبنا
اختصاص و روابط آن و عقل و نفس و وجدان  بيآن و ترک یدر بنا تيفيو ک یانسان
سازی معرفت در فرايند تحقق اسلامی نيهمچن ی(. و245ص ،1385 ،ی)مراد« دارد

 نييتع شيبه اهداف از پ ميتا بتوان مياز ابتدا درست بردار ديست که دو گام را بامعتقد ا
 :ميخود برس ةشد

 نيا شود. در ژهياسلام توجه و نيد یهاها و آموزهتيبه واقع ديبا نکهيا نخستگام 
 ؛است یو ديمورد تاک اللهو الگو بودن رسول ديوحت تيمرحله رجوع به قرآن با محور

 اسلامی یهاو ارزش هابه سنت یبنديسازی معرفت پاحصول اسلامی یگام دوم برا
در فرايند  ميتا بتوان دشو یو بازساز یبازخوان یتمدن اسلام راثيم ديمرحله با نيا است. در
 .ميداشته باش اريدر اخت یمناسب اريسازی علوم، الگو و معاسلامی

 سازي معرفتاسلامي يها براهيو توص يکار ةبرنام .4
را  یاژهيو یکار ةبرنام و به بار نشستن آنسازی معرفت تحقق کامل اسلامی یبرا یفاروق

نخست  ةمرحل :در دو بخش است یدو مرحله اساس یدارا او ةدر نظر گرفته است. برنام
در گام  یعني ؛است «یاسلام راثياحاطه بر م»و  «ديعلوم جد تسلط بر»شامل دو بخش 
آن را با دقت  یها و مبانو روش ديعلوم جد ديران مسلمان باو روشنفک انپژوهنخست دانش

 راثينقد کنند؛ سپس با احاطه بر م یاسلام ینيبو جهان اريآن را با مع یتا بتوانند مبان اموزنديب
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و اهداف  ینيبرا در خدمت جهان ديبتوانند علوم و معارف جد یناب اسلام یهاشهيو اند
 ؛رنديگ به کار یاسلام

و  «یت اسلامما یهامشکلات و بحران صيتشخ» :شامل دو بخش است زيم نمرحله دو
بتواند مشکلات و  ديپژوه مسلمان در گام دوم ابتدا بادانش یعني ؛«یابداع و ابتکار اسلام»

نو و  یهاحلبا ابداع راه سپسد و کن ليو تحل يیشناسا یدرستبه را یمعضلات امت اسلام
 وضع موجود بپردازد. حيصح رييبه اصلاح و تغ یابتکار

ليها و بدحلراه ديخرِد مسلمان با»مسلمان معتقد است که  هرابعاد خرِد  ةدربار یفاروق
و اخلاق و فرهنگ و روح  عتيشر یايدرست را که گو یارهايمع نوآورانه عرضه کند و یها

 .(250ص ،1385 ی،)مراد «دياند مشخص نماو مقاصد اسلام
 یارائه کرده است. ونيز  يیهاهيوصت اشیشنهاديپ یهاطرح يی شدناجرا یبرا یفاروق

و  اياح یجهان اسلام برا یاسلام یهامعتقد است که تمام دانشگاه یبخش منابع انسان در
امروز  ازين نيتریاساس یو از اين رو. ی دارندانسان یرويکمبود ن یعلم اسلام ديتول

 یهزاران دانشجو انياز م رايداند؛ زیم یسانان یروهاين یاسلام لاتيها را تحصدانشگاه
دارند.  یسازی علوم آگاهمشکل اسلامی ةدربار یتنها تعداد محدود یو دکتر سانسيفوق ل
چهار برنامه را در دستور کار قرار داده است  یانسان یرويرفع مشکل کمبود ن یبرا فاروقی

 که عبارتند از:
 تيبا هدف گسترش و تقو یسلاممتهد ا انيدانشجو تيسسه و تربؤم ليتشک» الف(
 ی؛مشکلات موجود امت اسلام ةدربار یآگاه

در سراسر  یدانشگاه اسلام نيبا چند ديبا یانسان یروين تيتقو مزبور برای ةسسؤم ب(
 ؛محکم داشته باشد منسجم و یجهان ارتباط
 انيودانشجميان از  ويژهبهمستعد  یاعضا يیشناسا ديبا یاسسهؤم نياقدام چن نينخست ج(
جهت  در نآنا یو استعدادها هاتيباشد تا بتوان از ظرف نيد یو علما یليتکم لاتيتحص
 بهره برد؛سسه ؤاهداف م شبرديپ

 یاز علوم اجتماع افتني یبا هدف آگاه یمسلمان در سطح دکتر یهاآموزش نخبه د(
 .(AL-Faruqi. 1989. p11) «سسهؤم یازهايو همسو بودن با ن یاسلام
و  قيتحق یاست که مواد لازم برا دهيعق نيبر ا یو مواد مطالعه، و قيتحق یارهاابز بارةدر
متون مرتبط  ديبا یاسلام اتيادب ةباشد. متخصص در هر بخش و حوز یغن اريبس ديمطالعه با
 یها، فوق برنامهیانسان یروين تيتقو برای نهيزم نيدر ا یفاروق و مشخص کند. نيگزيرا جا
در قالب  یقاتيتحق هایو پروژه ها، کلاسها، کنفرانسهایسخنران ز جملهبرگزار کرد؛ ا یاديز
 .جهان یکشورها ريو سا کايالمللی در آمربينهای کدهانديشه سيسأت
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 يآموزش ستمياصلاح ساختار س .5
بزرگ باره نيدر ااو است.  ینظام آموزش ،یفاروق دگاهيد از یامت اسلام یمشکل اساس

 ستميو اصلاح س یسازی علوم را حل مشکل آموزشاسلامی ةموسسّ یاعضا ةفيوظ نيتر
با  یاصلاح راتييمتعقد است اگر بتوان تغ یجهان اسلام عنوان کرده است. فاروق یآموزش
 یجوامع اسلام یهابحرانو از معضلات  یاريانجام داد، بس ینظام آموزش دررا  یاسلام اريمع

 یاساس داتيکأاز ت ینظام آموزش یشناسروشاصلاح  نيدر عمل رفع خواهد شد. بنابرا
 گويد:باره می نيو در اااست.  یفاروق

 در آن جيرا یآموزش ستميس ی،امت اسلام یناتوان یاصل علتکه  ستين یشک چيه
 يیهاله در مدارس و کالجئمس نيهاست. ایگسترش گرفتار ةنيمسئله زم نياست. ا

 ی،اند. نظام آموزشجدا افتاده ِآن یاهقانون و روشاز است که ذاتاً از اسلام و 
ن به اآن یکنند و خودآگاهیم نياست که جوانان مسلمان در آن تمر یاکتابخانه
 .(AL-Faruqi. 1988. p23است ) افتهياز غرب شکل  یکاتوريکار صورت
 یو غرب یسنت یدو نظام آموزش بيترکاز جهان اسلام  یآموزش ستميس ،یاز منظر فاروق
نخستين معتقد است  ی. فاروقدارند یخاص یو مبان تياست که هر کدام ماهه به وجود آمد

و و سکولار  یسنت ینظام آموزش بين اين است که بلاتکليفی یاصلاح نظام آموزش یگام برا
 :معتقد است یحذف شود. فاروق شهيهم یبرادو شاخه بودن نظام آموزشی موجود 

 یگنجانده شده است، مبان یسلامامت ا یغرب که در نظام آموزش یآموزش ستميس
، علمیمدار، عقلیمداربخش آن شامل انسانکه اصول و عناصر قوام داردسکولار 

جهان  یسکولار در نظام آموزش ستميو تساهل است. وجود س یگرياباح ی،ورمح
دارد.  دنبالبه  یو اقتصاد یاجتماع یاسيس یهادر عرصه یمنف یامدهاياسلام پ
و نظام سلطه در تلاش است  هيحفظ سرما یبرا تهيمدرن سميسکولار ینظام فکر
در تلاش است که به  سميرسکولا انيرا از عرصه اجتماع حذف کند. جر نيتا د

 یو مبان یفکر یها، اسلام را از پشتوانهیاسلام یطور هماهنگ در کشورها
 ، يعنیتحقق اهداف نظام سلطه و غرب یرا برا نهيو زم دکن یته اشیمعرفت
 فراهم کند ،نهفته است یجهان نينظم نو يةکه در نظر جوامع یسازسانکي
(AL-Faruqi. 1989. p17). 

علم مدرن،  یها شرفتيتوجه به پ معتقد است که در عصر حاضر با نيهمچن یفاروق
علت  یست. ونيکارآمد  يیتنها به یجوامع اسلام یآموزش ستميموجود در س ینظام سنت
نظام عنوان  نيا یشناسدر روش یاساس یهاص و ضعفيوجود نقارا  ینظام سنت یناکارآمد

از علم  یناش یهاحل مشکلات و بحران یلازم برا يیتواناشود موجب میکرده است که 
 شته باشد.مدرن را ندا
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 . علل ضعف نظام آموزشي سنتي5ـ1
 :ند ازاعنوان کرده است عبارت ینظام سنت یشناسباعث ضعف روش یرا که فاروق یعلل

 تفقه در دانش خاص اي اجتهاد . انحصار5ـ1ـ1

فقها در دوران  .داشت یعيوس یمعنا ،کيفقه در دوران کلاس» که معتقد است یفاروق
و فقه تا  اتيها از ادبکارآمد در تمام علوم و رشته یو عالمان یواقع یالمعارفةريداصدر اسلام 

در تمام شئون  دانستند که می یفکر ایمنظومهاند. آنها اسلام را و طب بوده یشناسستاره
مکتب معلوم است.  کيعلم طبق  تيمالک ایاما امروزه فقه به معن است؛کارآمد  یزندگ
 گريعلما از علوم د ،سبب نبديه و شد و سنت محدود عتيتنها به علم شر علم دينیامروزه 
 (.AL-Faruqi. 1989. p23« )اندهغافل شد
را در مواجهه  هيو فق دهشنحصار روش و منبع در علوم علم باعث ا دربارة ینگرش نيچن

منحصر  یآموزش سنت ستميس یمشکل اساس نيناتوان کرده است. بنابرا ديبا مسائل علم جد
عام آن صورت  یاجتهاد و تفقه در معنا ديبا .دانش خاص است کيکردن فقه و اجتهاد در 

 .ميهست ديجد یمتدولوژ ازمندين دهيا نيا قتحق یو برا رديگ

 و عقل يتضاد وح .5ـ1ـ2

و عقل  یامت، باور به تضاد وح یعقل خيتار ةمسئل نيزتريانگمعتقد است که غم یفاروق
دانسته  ونانيآورد مکتب و عقل را ره یتضاد وح ی. وانجاميدانحطاط مسلمانان  هاست که ب

 نيچن ،بود نونايمکتب  تحت تأثيرکه  ی. تا قبل از فارابپذيرفتنی نيستکه از نظر اسلام 
 نيد کياسلام » یمطرح نبود. از نظر فاروق یمتکلمان و متفکران اسلام نيب یادهيبحث و عق

. ببرنده را بهر تيتا از نبوغ خود نهااست ده کراست که مسلمانان را به تعقل دعوت  یعقلان
توان ینم ليرا بدون دل یوح قتيحق زيرا ؛رديپذیعقل م یمبنا را بر یباور به وح ،مسلمان
که خالص است و عقل  یعقل و قرآن نيب وقیفار. (AL-Faruqi. 1989. p39) «رفتيپذ
، نفعسمياليماتر یعقل حدس ةل شده و بر آن است که ثمريقا کياست تفک یکه حدس یوناني
 است. يیگراليو تحو يیگرا

 تفکر از عمل جداسازي .5ـ1ـ3

متفکر رهبر بود؛  کيرهبر متفکر بود و  کياسلام  خيتار هيدر دوران اول» یفاروقبه باور 
یم تيريرا مد یاجتماعو  یاسيس یهااسلام تمام عرصه نيدروان آغاز رهبران در یعني

بود.  یاسيو رهبر س ی، محدث، متکلم، فرمانده نظامی، قاریزمان مجتهد، قاضهم هيکردند. فق
نقص کردن آن  مشتاق برطرف شانياطراف ةهم ،کردیاحساس م ینقص یاگر او در بخش
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فکر و عمل فاصله  نيداشت و ب شيعمل گرا هاسلام، تفکر ذاتاً ب صدربودند. در دوران 
 تيعقلان آن دوران،توازن و اعتدال موفق بودند. در  یدر برقرار و از اين رو نبود یاديز

 ؛بود یو سلامت جامعه اسلام انتي، دتيآن رفاه، امن ةجيهمراه بود و نت ملبا ع انمسلمان
 ینظر یهااهل تفکر تنها به بحث و فکر و عمل شکسته شد نياتحاد ب ،با گذشت زمان لیو
و مشکلات امت  یاساس یهافکر خود را به دغدغه یلسوفيف یوقت .پرداختندیم دهيفایب

و عمل توازن برقرار  تيبا واقع کيزيفلسفه و متاف نيتواند بینم گريمعطوف نکند، د یاسلام
 .(AL-Faruqi. 1989. p40« )ندک

همانند  یفرد یهاشياز رهبران به دنبال گرا يیجدا ليبه دل یامت اسلام گريد یسو از
رنگ کردن کم یرا برا نهيآوردند و زم یبدون عمل رو ینظر یهاتصوف، عرفان و بحث

 .فاصله گرفتند یاسلام تيتعادل و توازن فراهم کردند و از عقلان

 فرهنگ و مذاهب دوگانگي .5ـ1ـ4

که  داشتند یونديپ ینيو مباحث د یمسائل فرهنگ، از دوران افول مسلمانان شيپا ت
 ،نظر و عمل نيب يیبود. پس از جدا گانهيراه واحد و  ،ميآن بود. صراط مستق أمنشاسلام 

و  ايراه دن اي یاخلاق یهاارزش و لتيانتخاب فض وراه تقوا  :شد ميراه به دو قسمت تقس
از  یپوشمستلزم چشم کي که بدون شک انتخاب هر یماد یايدن با مسائلشدن  ريدرگ
رهسپار  يیچرا که افراد به سو ؛هردو شده است یتضاد باعث نابود نياو »بود  یگريد

د و فتاا يیامت و حاکمان جدا نيت بحال نيا . درگريد يیهم به سو تياند و حاکمشده
 یحضور استعمار در کشورهاساز نهيامر زم نيو هم نددانستنمردم حکومت را از خود 

و فرهنگ  یمبان یغرب که دارا ینظام آموزش ليتحم به. حضور استعمار دش یاسلام
 یو دوگانگ تيامر موجب بحران هو نيو ا انجاميد یجامعه اسلام سکولار است بر

 امروزه ی،سنت نظامتوجه به ضعف موجود در  شده است. با یدر جوامع اسلام یفرهنگ
و  یرا بازساز یفعل ینظام آموزش ديبلکه با يست؛ن سريم یظام آموزشناين بازگشت به 
 .(AL-Faruqi. 1989. p40« )دکراصلاح 
با  یو غرب یسنت یآموزش ستميدن دو سکررا ادغام  یراه اصلاح نظام آموزش یفاروق
 یسنت ستميدو س ديمعتقد است که با یدانسته است. و یاسلام ینيب و جهان یمبان تيمحور

متحد  یبا هم در قالب روح اسلام ستميس دو نيد و اشومنسوخ  یر به طور کلو سکولا
 باور نيا بر ید. فاروقشو تيمورأم کيوقف  د وريگبشکل  یديجد یشوند و نظام آموزش
ه اشتهر دو را د یهاتياولاً مز ای باشد کهبايد به گونه یآموزش ستمياست که ادغام دو س

یو معلمان ب رلازميکهنه و غ یهاکتاب شود؛ مثلاًحذف  ندر آ ستميدو س یهاباشد و ضعف
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جهان تيبا حاکم ديبا ستميادغام دو س اًيثان ؛حذف شوند ديبا ديجد یتجربه در نظام آموزش
 .ردياسلام صورت گ یهاو ارزش ینيب

احکام  ديبا انيآموزان و دانشجو، دانشديجد ینظام آموزش معتقد است که در» یفاروق
آموزش  . از اين روبشناسند حيخود را به طور صح ی، فرهنگ و تمدن اسلامخي، تاریاله

 ةشنيبا پ انيشود تا دانشجو یبه مدت چهار سال اجبار ديها بادر سطح دانشگاه یتمدن اسلام
 .(AL-Faruqi. 1989. p42) «آشنا شوند یتمدن اسلام
 ديبا یوم انسان. در علاست یمتون درس یمحتوابازنگری  ،مرحله نيدر ا یبعد گام

منطبق با را  ديمتون جد ميتا بتوان يمو ملاک قرار ده اريمعرا اسلام  یو مبان ینگرش اسلام
 ،هاجهان اسلام کتاب یاهدر دانشگاه هامروز ی،فاروقبه باور . ميکن ديتول یاسلام ینيبجهان

 تيوضع نيا کهشود یم سيبه جوانان مسلمان تدر رمسلمانانيغ یهادهيها و ادستاورده
با حذف و  و تمدن اسلام راثيو م یاسلام یمبان ر اساسب ديعلم جد دي. بادنک رييتغ ديبا
. ميمنطبق کن ماسلا یهادگاهيآن را با د ی مختلفهابخش ميشود و بتوان ريتفسبازآن  ميترم
 هایدر نهاد ايها فراهم شود که بتوانند در دانشگاه یطور انيدانشجو یبرا زمينه ديبا
 .رنديفرابگ یاسلام یهااريدولت، علوم را با اهداف و مع تيبا حما ینومع

 يعلوم انسان نيتدو ةنيسازي علوم در زمو اصول اسلامي يمبان .6
متون  یمحتوا رييسازی علوم و تغشدن طرح اسلامی یاتيدر فرايند عمل یفاروق دگاهيد از
سازی اسلامیدر . دکرتناب اج یسنت شناسیروش یهایکاست از نقاط ضعف و ديبا یدرس
و  قتيخداوند، وحدت مخلوقات، وحدت حق تيلازم است که پنج اصل وحدان ،علم

 یمحتوا یروح اسلام است، در بازنگر دهيکه چک تيانسان تو وحد اتيمعرفت، وحدت ح
 .علوم مورد توجه قرار داد

 )وحدت( خداوند يگانگي. 6ـ1
. کتاستيشک او ینها خداوند خالق است و باصل اسلام است. ت نيخداوند، اول یگانگي»

جهان هدفمند  نيهاست. ايیبايها و زیاست و منبع تمام خوب یخداوند خالق کل نظام هست
که خداوند  است یقياساس حساب دق در خلقت خداوند بر یزيچ و هر استو قانونمند 

 یعالم، اسلام یمندتوجه به هدف و با دهيباور و عق نياساس ا است. بر کردهآن مقدر  یبرا
و  یجهت تحقق اهداف اله گونه که او مشخص کرده است در را آن زيهمه چ یعنيبودن 
 (.AL-Faruqi. 1989. p4) «مياو انجام ده ایبر
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 . اتحاد خلقت )وحدت خلق(6ـ2
اساس  ست که براو مخلوق خداوند  دهيآفر رايز ؛است قيکُل کامل و دق کي «خلقت»

خداوند دلالت دارد.  یگانگي. واحد و منسجم بودن عالم بر نظم و هدف خلق شده است
عالم با  یاجزا نيا ةاند و همشده جاديعلت ا کيتمام مخلوقات در خلقت خود از 

جهان  نيدر ا وستهي. خداوند پاستمجموعه خداوند  نيا ةند و هدف همامرتبط يکديگر
کند. یاراده خود اداره مرا بر اساس علم و  نيعالم تکو هر لحظهحضور فعال دارد و 

 ینامنتاه زيعالم، متعلق ن يیبودن علت و هدف غا یمعتقد است بر اساس نامنتاه یفاروق
یب ،نگاه اسلام زا قتيعلم به حق ني. بنابرااست تينهایب زيعلوم نگستردگی  پس ؛ستا
تا از عالم دعوت کرده است  نيها را به تعقل و کشف قوانانسان زياست و اسلام ن انيپا
 ايدن فارقی به گفتة. بيابند شناخت عالم و وحدت صنع، به خالق عالم حاصل معرفت قيطر

 یاساس یازهايخدمت اهداف و ن موقت خداوند به انسان است تا در يةهد ،عتيو عالم طب
را  عتيگنجانده و طب عتيبشر را در طب یازهاي. خداوند نرديقرار گ يیانسان مورد شناسا

خلقت و عالم  ريتسخانسان در است که  نيا بر یاله ةاراد .ار داده استانسان قر مقهور
 .باشدنداشته  یتيمحدود عتيطب

 و معرفت قتي. وحدت حق6ـ3
 يکیانسان وجود دارد:  یو معرفت برا قتيکشف حق یبرا یدو راه اساس یفاروق نظر از
دانش طريق دو  نيا که از خطا و اشتباه مصون است. یانيوح راه و ديگری، یو عقل یراه حس
 یوح قيآنچه از طرممکن نيست  یعني ؛رنديقرار گ تيتوانند با هم در تعارض و ضدینم

ها یها و درستقتيخالق تمام حق رايز ؛و علت متفاوت باشد تيواقع باشود یحاصل م
از فهم نادرست و  یناش بين اين دو راه مشاهده شد، یاگر تعارض نيخداوند است. بنابرا

حاصل  یاله یوح قيکند که آنچه از طریم زيتجو قتي. وحدت حقستغلط ما برداشت
وحدت  نيمطابق و موافق باشد. بنابرابا آن  ديابلکه ب ؛باشد تيخلاف واقع بر دينبا ،دشویم
 کندیو علوم را رد م یوح نياختلاف ب ،قتيحق

 اتي. وحدت ح6ـ4
ها داند که فرشتهیخداوند م یز سوا یانسان را حامل امانت 72 يةآ ،احزاب ةدر سور قرآن
انسان را به مقام خلافت  ی،امانت سر باز زدند. حمل امانت اله آنموجودات از قبول  گريو د
 ةپس انسان با اراد .است یعيو تشر یاخلاق نيانرساند. خلافت انسان شامل تحقق قو یاله
 ايعبد شکور خداوند باشد  اي :دارد شيدو راه در پ او. باشدثر ؤتواند در نظام عالم میم یاله
 کند.کفران نعمت  نکهيا
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انسان برنامه  یتمام شئون زندگ یجامع و کامل است و برا نيد کياسلام  گريد یسو از»
فرد و جامعه صادر  ةادار یبرا یاجتماع یاهو هم دستور یفرد یاههم دستور یعني؛ دارد

 اساس که بر است یانسان هر ةفيوظ .آخرتبه ده است و هم کرتوجه  ايدنبه هم  ؛کرده است
و معرفت باشد و قسط و عدل را در جامعه بگستراند.  قتيدنبال کشف حق یاله یاهدستور
 ديقرآن و سنت در عصر جد یلازم است رهنمودها ايباسلامت و پو یاجامعه جاديا یبرا

با  یتمدن و امعهج یريگدر شکل یاسلام یعلوم انسان باره نيد. در اشو ايو اح یبازخوان
 (.AL-Faruqi. 1989. p44) «دکن فايرا ا یتواند نقش مهمیم یاسلام تيهو

 تي. وحدت انسان6ـ5
 یهاو فرهنگ ها، زبانها، رنگهانژادهستند و  یمتفاوت یهاتيشخصدارای  هاانسان
 اسلام تمام دگاهيداشته باشد. از د یشناختیتواند ارزش هستینم کي چي؛ اما هدارند یمختلف
 ی، تقوا و دستاوردهایاخلاق ليند و تفاوت آنها در کسب فضااکساني نشيها در آفرانسان
یل نميقا یذات زيگونه تما چيه تيبشر قتيذات و حق اني. اسلام ماست ینو تمد یفرهنگ

 .داندیمملاک  ینظام اجتماع جهان یرا برا تيشود و انسان
علوم  .لحاظ نشده است یغرب ینعلوم انسا در تياصل انسان»معتقد است  یفاروق
شکل گرفته و  انهنژادپرست ةزيانگ بادر غرب  یشناس، اقتصاد و جامعهاي، جغرافخي، تاریاجتماع

غرب مدُرن  یو اجتماع یاست. پس لازم است که علوم انسان افتهيرشد  سميسيتوسط رومانت
لام هماهنگ گردد. شمول اسجهان یآن با مبان يةاصول اول و شود و شالوده یاحاز نو طر
قرار  یاسلام یو اصول علوم انسان یرا جزء مبان تياصل انسان ديمعتقد است که با فاروقی
 .(AL-Faruqi. 1989. p44) «ميموجود فائق شو یهاحرانب بر ميتا بتوان ميده

 سازي علوممراحل تحقق اسلامي .7
ارتباط خاص اسلام  جادي، ایاسلام راثيمدُرن، تسلط بر م یهادانش هب یابيدست یفاروق
 راثيم نيخلاقانه ب قيتلف یبرا يیهابه روش دنيمدُرن، رس یهادانش یهااز حوزه کي با هر

 یکه به تحقق الگوها یريدر مس یتفکر اسلام یاندازمُدرن و راه یهابا دانش یتمدن اسلام
(. AL-Faruqi. 1989. p47) سازی علوم عنوان کرده استمنجر شود را اهداف اسلامی یاله
دانسته است  یسازی علوم را مشروط به تحقق دوازده گام اساسفرايند اسلامی نيهمچن یو
 اند.به قرار ذيلکه 

 ديعلوم جد يبا رشته ها يي. تسلط و آشنا7ـ1
است.  بانيکردن علوم، شکستن انحصار دانش نزد غر یتحقق اسلام گام برای ننخستي
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 ؛ يعنیميشناسبسطح  نيدر بالاترو آنان  ةويه همان سبک و شغرب را ب یعلوم انسان ديابتدا با
 آشنايی کامل بيابيم. غرب یعلوم انسان یهارشته یها و محتوا، روشیبا مبان

 ديعلوم جد يهارشته ي. بررس7ـ2
 قيتحقدربارة آنها و  یطور جداگانه بررسه ب ديعلوم جد یهارشته ديدوم با درگام

مورد نظر و رشد  یهارشته یخيو رشد تار شيدايمراحل پة دربار ديبا از اين رو. دشو
مشخص  یآنها به درست دينوشته شود تا افق د یاريبس یپژوهش یهامقاله هاآن یمتدولوژ
علوم  یهامسلمان و آگاه شدن از تسلط آنان بر رشته انياز فهم دانشجو نانيشود. اطم
را در  انيتوان دانشجویزدن م قهيو تعل یسينو هيمراحل است. حاش نيهدف ا یغرب یتجرب
 .دنک تيمرحله تقو نيا

 ياسلام راثي. تسلط بر م7ـ3
است. پس لازم است  یاسلام ميو تمدن عظ راثياز م یعلوم در گرو آگاه سازیاسلامی

معتقد است  یتواند کمک کار ما باشد. فاروقیم یچه علوم ةدربار یاسلام راثيکه م ميبدان
 نيا بر ین و سنت است. وآگوناگون فهم مسلمانان از قر یهاهشامل شاخ یاسلام راثيم

در نظام  یو سنت اسلام راثيبه علت آشنا نبودن با م یغرب ةديد وزشباور است که معلم آم
از کتب و  یاسلام لياص یهااز دانش یخورد و خود را از انبوهیشکست م ديجد یآموزش
 .کند یم نداشتن از آنها محروم یبه خاطر آگاه ینسخ خط
آشنا  ليبه دل یاسلام راثيو استادان م یسنت دهيمحقق مسلمان آموزش د زيآن سو ن در
مدرن را کشف کنند و نه  یهابا رشته یاسلام راثيتوانند ارتباط مینه م ،علوم مدرن انبودن ب
است  ازياست که آنها را در آنچه مورد ن یضرور نيبنابرا کنند. جاديرا ا یارتباط نيقادرند چن
 ؛کندیم نيمأت یمرحله را تا حدود نيکار گام اول و دوم، اهداف ا نيا یبرا .ميآموزش ده

منتقل  ی، به دانشمندان سنتاستشده  یآورکه در گام دوم جمع یغرب یعلوم انسان یعني
بروند و آنچه  یاسلام راثيمدرن سراغ م ینسانعلوم ا ةشدن در عرص ايد تا پس از مهشویم

 .استخراج کنند ،است یضروررا مرتبط و 

 ياسلام راثيم ليو تحل هي. تجز7ـ4
لازم  یغرب دهيد یفهم محققان مسلمان آموزش یبرا یاسلام راثيم یدستاوردها زيآنال

 ینيبگذشتگان چگونه توانستند جهان ميآن باشم که بدان یدر پ ديمرحله با نياست. در ا
عصر خود  ازيمتناسب با ن یو علوم انسان دننکخود اعمال  یهادانش آن را بر یو مبان یاسلام
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، مشکلات و مسائل گذشتگان و راه حل ارائه یخيتار یبسترها ديبا نيبه وجود آورند. بنابرا
 .مکن ليو تحل هيتجز حيشده آنان را به طور صح

 يعلوم انسان يهااسلام با رشته انيارتباط خاص م جادي. ا7ـ5
دهکرآن غفلت از  یاسلام ناآنچه مسلمانان و متفکر بود از یاخلاصه یقبل ةمرحل چهار

و جهان یمبان ديبا های علوم انسانی،ايجاد ارتباط خاص ميان اسلام با رشته اند. در مرحله
پاسخ داده شود  ديگام با نيال مهم در اؤ. سه سميسو گردانهم ديرا با علوم جد یاسلام ینيب

 :ند ازاکه عبارت
 بوده است؟ زانيبه چه م ديعلوم جد نيدر تکو یاسلام راثمي سهم (الف
 است؟ یبا علوم مدرن در چه موارد یاسلام راثيم اختلاف و اشتراک وجوه (ب
 ارائه کند؟ یزيمدرن نتوانسته است چ یهااز دانش مواردی چه ی دراسلام راثيم (ج

 ديعلوم جد يهارشته يانتقاد يابي. ارز7ـ6
، هيمااصول، دورن و شد یبازنگر یاسلام راثيو م ديعلوم جد یهارشته نکهياز ا بعد

 یاسلام گاهاز نظر ديبا ديد، علوم جدش ليو تحل هيآن مشخص و تجز یمسائل و دستاوردها
 .ندشو یو نقاد زيآنال
پس از بررسی سازی علوم است تا مراحل در اسلامی نيتریاز اصل یکيمرحله  نيا

کنند، با یبرخورد م ديآن با مسائل جد اسبر اسکه  یاهياصول اولآيا  که روشن شود
 نيمأرا ت یتوانند اهداف اسلامیعلوم م نيا ايدارند؟ آ یگانه اسلام هماهنگپنج هایوحدت
 نيرا پاسخ دهند؟ پاسخ دادن به ا یانتظارات امت اسلامبه  اندعلوم توانسته نيا اي؟ آدکنن

 عي، تصحميترم يیهاه در چه حوزهکند کیمشخص م ی،اسلام هایاريبا اصول و مع هاپرسش
 .ردياضافه لازم است تا انجام گ ايو حذف 

 ياسلام راثيم يانتقاد يابي. ارزش7ـ7
. آنها ستين اکرم امبريو سنت پ ميقرآن کر ،مرحله نيدر ا یاسلام راثياز م منظور

ت. ال اسؤس یورا قرآن و سنت رسول اکرم گاهي. جاستندين یابيارزش ايموضوع انتقاد 
 یهاستهشود، فهم و دان نگريستهآن  هانتقاد ب ديدةو با  یابيارز ديمرحله با نيآنچه در ا

چون  ؛ندشو ینيبازب ديعناصر با ني. ااستدو منبع  نيآنان از ا یمسلمانان و محصول فکر
 ةفيمعتقد است که وظ یاند. البته فاروقمسلمانان داشته یدر زندگ يیاينقش پو یآنها زمان
د بر دوش متخصصان آن حوزه يبا یانسان تيفعال ةهر حوز در یاسلام راثيسهم م یابيارز

 .ديفهم ممکن به دست آ نيترو مطمئن نيترحيباشد تا صح
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 يامت اسلام يهامشکلات و بحران نيترياصل ي. بررس7ـ8
د. کر يیها شناسامشکلات امت را در تمام جبهه دياز غفلت خود، با یدارياز ب بعد
 یاسيس ی و، اجتماعیاقتصاد یهادر حوزه یامت اسلام همعتقد است امروز یفاروق
و  ميتنظ یطور ديها بابحران نيحل ا یبرا یاسلام ی. علوم انساندارد یاساس یمشکلات
، ی، فرهنگی، فکری، اقتصادیاسيس یمعرفت یهالازم را در عرصه ايیکار کهد شون نيتدو
 .داشته باشند یو روح یاخلاق

 تيمشکلات بشر يرس. بر7ـ9
د. اسلام بهپذيرمی تيمسئول تيکل بشر یاست که برا نيا یاسلام دگاهيد یذات ويژگی

 یانسان معاصر به طور کل یهابحران ديسعادت بشر دارد. لذا با یمواد لازم را برا یتنها
 دست یقيو سعادت حق یبه تعال هاهمة انسانتا  مييبرا هاصدد رفع آن و در دشون يیشناسا
 .مطابق اسلام راه حل ارائه دهد ديبا یمتفکر اسلام خصوص ني. در اندياب

، سمي، آنارشی، نژادپرستيیگراکه جهان با آن مواجه است به قوم یمشکلات نيترمهم از
، یتيهوی، بحاتيو تسل یگري، نظامیسوادی، بیخانواده، تضاد طبقات اتياخلاق بيتخر

از اين رو توان اشاره کرد. یم نيزم یستيتوازن ز ديهدو ت عتي، تجاوز به طبتيبحران معنو
 .دکوشي هارفع آن براید و کرمعضلات توجه  نيابه  ديسازی علوم بادر اسلامی

 خلاقانه يهاقيها و تلفلي. تحل7ـ10
 آنها وبر يافتن و تسلط  یاسلام راثيم نيزو  ديعلوم جد یهارشته آشنايی بااز  پس
علوم  یهارشته ازيخاص، ن یهاحوزهارتباط اسلام با  جادي، انقاط قوت و ضعف یابيارز
. است تيجهش و خلاق ة، ذهن متفکر مسلمان آمادیمشکلات امت اسلام يیو شناسا ديجد

و تمدن  راثيم نيب یابداع یبيمبتکرانه دست به ترک یگام با حرکت نيدر ا ديبا یاسلاممتفکر 
و جهان  یحل مشکلات امت اسلام برای یثرؤم یهابزند و راه حل ديو علوم جد یاسلام

 .امروز ارائه دهد

 چهارچوب اسلام بر اساس در علومنو  يطرحدرانداختن . 7ـ11
 ني. چنديراه حل مشابه نخواهند رس کيبه  یاسلام ةبا اراد یها و فکرهاذهن عتاًيطب
استقبال است و  و مورد نديخوشا اريبلکه بس ؛ستين نديتنها ناخوشانه یاز منظر فاروق یتنوع

محقق  یکتاب درس کيتنها با  یعلوم انسان یهاسازی رشتهچون اسلامی ؛ميازمنديما به آن ن
 تيمسلمانان را تقو یذهن یروهايلازم است تا ن یمتعدد یدرس یهاشد؛ بلکه کتاب هدنحوا
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 ميبتوان تيو در نها مييرا برطرف نما یسطوح مختلف دانشگاه یليتحص یازهايو ن ميکن
از  ديها باکتاب ميمعتقد است که در تنظ نيهمچن فاروقی. ميرا رفع کن یامت اسلام یازهاين
با مشکلات  یاسلام راثيو م ديعلوم جد نيشود تا نسبت ب تفادهاس یاژهيو یشناسشرو

 .دشولحاظ  یعصر حاضر امت اسلام

 شدهيگسترش و انتشار علوم اسلام .7ـ12
و  ميکن یاتيآن را عمل ميبتوان ديبا یعلوم اسلام ديو تولاز تحقق تمام مراحل گذشته  بعد

شده ی. علم اسلامکنندرا رفع  ید مشکلات امت اسلامنبتوان ديبا یاسلام علوم .ميگسترش ده
شده باشد، متعلق به  ديخداوند تول یکه برا یزيچ گردد. هر یغرب یعلوم انسان نيگزيجا ديبا

 نيبتوان به ا ديکل جامعه صورت گرفته است و با کار به منظور اصلاح نيکل امت است و ا
 (.AL-Faruqi. .1989. p48-55) افتيهدف دست 
 ديو تول یشناس واژه جاديکردن علوم و اصلاح متون بر ا یاسلام یبرا نيهمچن یفاروق
 یموجود با فرهنگ و تمدن غرب یسيزبان انگل»معتقد است  ی. ورددا ديکأت زين ديواژگان جد

زبان  دي. لذا ما به تولکندبه مسلمانان القا  را یاسلام ميعمق مفاه ستيو قادر نشده  ختهيآم
و عمق معارف  قيدق یمعنا ميتا بتوان ميازمندياهداف خود ن شبرديپ یبرا یاسلام یسينگلا

 .(AL-Faruqi. 1988. p22) «مياسلام را بهتر انتقال ده
 ،سازی علوماسلامی هدف ترعيو سربهتر  شبرديپخود برای  یهابرنامه ةدر ادام یفاروق
در دستور  زياستادان را ن یبرا یآموزش یهاها و کارگاهناريسم ليها، تشکهمايش برگزاری
 .سازی معرفت قرار داده استاسلامی ةسسؤکار م

 يدکتر فاروق دگاهيو نقد د يبررس
 یلمللی داراامتفکران در عرصه بين ريسازی علوم نسبت به سادر فرايند اسلامی یفاروق
سسات ؤم جاديتحقق اهداف خود با ا یو در راستاابوده است.  یريچشمگ یهاتيموفق
در سطح  يیهاو کنفرانس نارهايسم يیو برپا یاسلام یکشورها یو برخ کايمراالمللی در بين
 یفاروق دگاهيط قوت داخصوص برداشته است. نق نيدر ا یثرؤمعملی  یهاگام یجهان
 :ند ازاعبارت
 آن؛و اصلاح  یامت اسلام ی سنتینظام آموزش یهایها و کاستضعف صيتشخ. 1
 یبرا یجد یسکولار آن که خطر یمبان فيو توص ديشناسانه به علوم جدبينگاه آس. 2

 ؛اسلام است
 ؛در سطوح مختلف یامت اسلام ینظام آموزش یبرا یاسلام یبا محتوا یکتب درس ةارائ. 3
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 ی؛اسلام یمبان کرديبا رو یم انسانعلو فيتعربازو  یبازنگر. 4
 .سازی علومو اسلامی یدر اصلاح متون درس یاسلام تيبر هو ديکأت. 5

 یهانقص شود،میمشاهده  یفاروق دگاهيو لوازم د یمباد نيکه ب ینسب یبا وجود هماهنگ
ص و مشکلات را برطرف ينقااين که اگر بتوان  وجود دارد یو دگاهيدنيز در  يیهایو کاست
دارد. شدن  يیاجرا تيقابل یقابل توجه زانيبه م یفاروق دگاهيتوان عنوان کرد که دید، مکر
 اند از:عبارت یفاروق دگاهيد نقدها واردشده بر نيترهمم

 یافکار فارابدر اسلام را  یايو عقل در دن یوحميان تعارض  ةديعق منشأ یفاروق .1
 یعقل و وح نيب یبه هماهنگ یفاراب ولیست. بوده ا وناني ةفلسف تحت تأثيردانسته است که 
 بنتوجه داشت که ا ديرفع تعارض آنها بوده است. باراهی برای  ةصدد ارائ معتقد است و در

 یمعرف یقرآن یشناسرا به عنوان روش یو روش و اثر پذيرفتهو ااز  اريبس یکه فاروق مهيت
 ؛ش داده استرا گستر یوح وعقل ميان عارض وجود تکرده است، باور به 

به لحاظ روش یسنت یمعتقد است که نظام آموزش یدر اصلاح نظام آموزش یفاروق .2
د. لذا ررا ندا دياست و توان مقابله با مشکلات علوم جد یفراوان یهاضعف یدارا یشناس
اما  ؛به وجود آورد که از قرآن استخراج شده باشد یديجد یشناسروش ديمعتقد است با یو
 یخاص یشناساز آن روش تا ستين یپردازهيو نظر یاشت که قرآن کتاب تجربتوجه د ديبا

محکم و  یرا روش أیبه ر ريتفس دياستخراج کرد. نبا شيمد نظر خو یارهايمطابق با مع
 ؛(285ص ،1389 ،ی)قربان دکراستخراج شده از قرآن قلمداد 

 نيشود. ا جاديفاصله ا دينظر و عمل نبا نياست که ب نيا ،یفاروق یفکر یاز مبان یکي .3
شيگراوجود  دليلبه  نيمعطوف به عمل است و ا یو یراهکارها شترياست که ب یحال در
 ليمورد تحل یکيزيو متاف یو عقلان یفلسف یمبان یو دگاهيد . دراست یودر  یگريسلف یها
 رايز ؛دده یمخالف پاسخ مناسب یهاشهيموشکافانه قرار نگرفته است تا بتواند به اند نييو تب

 ؛است ازمندين یو عقل یمتقن فلسف یبه مبان یها نظرپاسخ دادن به پرسش
 ةچار اشیده، اما در مقام عمل و در طرح اصلاح آموزشکررا نقد  ديعلوم جد یفاروق. 4
را اجتناب ديو استفاده از علوم جدمعرفی کرده  ديو علوم جد یادغام علوم سنتدر کار را 
و  یعلوم سنت یمبان با توجه به اينکه که آيدنون اين پرسش پيش میاکدانسته است.  ريناپذ

توان یم یاريبا چه اصول و مع یمبان نيجمع و ادغام ا دارند، با هم تفاوتعلوم مدرن 
 ؛رديصورت گ
ارائه  یساحتجانبه و تکتک یراه حل ،یامت اسلام در حل بحران موجود برای یفاروق. 5

در  یکه امت اسلام یدرحال ؛را در دستور کار قرار داده است یکرده و تنها اصلاح آموزش
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است که رفع  یهيبد روست.روبه فراوانیمشکلات با اقتصاد و فرهنگ  ،استيس هایهحوز
امت  یهاطلبد. لذا در رفع بحرانیرا م یامت اسلام یاسياصلاح نظام س ی،اسيمشکلات س

بانفوذ  یهايتشخص یو رهبر استيها، سچون رسانه یگريد یهالفهؤتوان از مینم یاسلام
 ؛غافل بود
 ولی ؛دارد ديکأت ديبا علوم جد یاسلام راثيم قيعلوم بر تلف یسازیدر اسلام یفاروق. 6

ارائه  یکل یطرح یو نيسازگار کردن آن دو ارائه دهد. بنابرا برای یراهکار مناسبنتوانسته 
 ؛(18ص ،1383 ،ینداده است. )قربان آن را مورد توجه قرار یهاو روش ارياما مع ،کرده
مراحل را با  نيا ،سازی علوماسلامی اش برایهگانهمراحل دوازد نييدر تب یفاروق. 7

 راثيم يافتن بر، تسلط ديبه علم جد یابيدست رايز ؛خلط کرده است اشاعلامیاهداف 
و  یطراحقانه، و و خلا یابداع ليو تحل هيدو، تجز نيا نيارتباط و تناسب ب ی، برقراریاسلام
به عنوان  یند که واسازی علوماز فرايند اسلامی یمراحل یهمگ ،یمتون اسلام ینيبازآفر

 ؛کرده است ادياهداف از آنها 
 شيو گرا هيميابن ت ريثأتحت ت اريسازی کردن علوم بسطرح اسلامی ةدر ارائ یفاروق .8
 راثيمموجود در  یو فلسف یقلانعلوم ع بهو اامر باعث شد که  نيقرار داشت و ا یگريسلف

 .دکن یتوجهکم یتمدن اسلام
و عقباسازی علوم است. نهضت اسلامی شگامانياز پ یکي یفاروق نکهيسخن ا حاصل
امت  یر فضابحاکم  يسمو سکولار ،کيو تکنولوژ یعلم یهامسلمانان در عرصه یماندگ
موجود را اصلاح نظام  ه و راه حل بحراندانستمسلمانان  یرا دو مشکل اساس یاسلام
از  یخرکه به ب دارد يیهایها و کاستضعف یفاروق ی. راهکارهاستا معرفی کرده یآموزش

 یو دگاهيرا رفع کرد، د یفاروق نظريةص موجود در يکه بتوان نقا یآنها اشاره شد. در صورت
 .ديعمل درآ ةبه مرحل یقابل توجه زانيتواند به میم

از  یکي که از نظر فاروقی یعلم یهامسلمان در عرصه یماندگعقبکه  است گفتنی
به وجود  یعلم یها شرفتيپو تلاش دانشمندان مسلمان  با مسلمان است، یمشکلات اساس
مرتفع تا حدودی  رانيا یاسلام یو جمهور یمانند مالز یاسلام یاز کشورها یآمده در برخ
 شده است.

 يريگجهينت
مسلمانان، بحران  یماندگچند، از جمله عقب یر امورسازی علوم بدر طرح اسلامی یفاروق

در  یغرب یسبک زندگ ینيگزيعصر حاضر، گسترش تفکر سکولار و تقابل آن با اسلام، جا
و  یسنت یشناس، ضرورت نقد روشیاسلام راثيسنت و م تياهم بر ديکأاسلام، ت یايدن
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مشخص در طرح  یانامهبر ةو ارائ ،و اصلاح آن ینظام آموزش ريي، تغديجد یروش ةارائ
به دوران باشکوه  ميکه اگر بخواهاست  بر آن یفراوان دارد. فاروق ديکأسازی معرفت تاسلامی
در را سازی علوم طرح اسلامی ديبا م،يکن اياحدوباره را  یتمدن اسلام و ميبازگرد یاسلام
 دهيم.قرار  ی خودکارها تياولو

 یامت اسلام ینظام آموزش یهایو کاست نقاط ضعف يیدر شناسا یفاروق دگاهيد تياهم
سازی علوم، اسلامی برای ی. طرح وشده است ليتشک یو غرب یسنت ستمياست که از دو س
 یاسلام ینيبجهان تيبا محور یو غرب یسنت ستميدر قالب ادغام دو س یاصلاح نظام آموزش

لازم  یکارکردها یادار ،یبوده است تا همانند علم غرب يیالگو ةارائ ددص در یاست. لذا و
بوده  یتمدن اسلام یبر بازنگر شتريخصوص ب نيدر ا یو ديکأباشد و ت ديدر عصر جد

با علوم  یاسلام راثيم قيتلف یبرا یو نتوانسته است راهکار مناسبارسد یاما به نظر م ؛است
 یشناسروشنتوانسته  ین وايارائه دهد. علاوه بر  ستميدو س نيسازگار کردن ا و ديجد
 کند. انيکه در دستور کار قرارداده است، ب یکردن مراحل يیاجرا یبرا یناسبم
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 اسلامي هفلسف ترویجيعلمي  هدوفصلنام
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 تحليل نظریه حرکت جوهری نفس 

 یف نفس بر اساس حرکت جبليِ آنو بازخوانيِ تعر
 1حامد کميجاني

 چکيده
نفس دارای وجودی سيلانی است و در بستر اين وجود سيال، مراحل عنصری، طبيعی، معدنی، 

شود. ذاتی بودن رابطة نفس و ترتيب دارا مینباتی، حيوانی )تجرد مثالی( و نطقی )تجرد عقلانی( را به
قيقی افعال طبيعی و نباتی به نفس و از طرفی وقوع حرکت و بدن و اتحاد وجودی آن دو و اسناد ح

تغيير در محدودة معلومات و ملکات نفس، بيانگر وجود سيال داشتن نفس است. با توجه به وجود 
سيال نفس و ارتباط ذاتی نفس و بدن، بايد نفس را کمال اول برای جسم طبيعی دانست؛ کمال اولی 

و داشتن تعلق ذاتی به بدن، دارای حيثيت تجردی نيز هست و  که علاوه بر حيثيت مادی و طبيعی
 آيد.منشأ تمام آثار حياتی در جسم خويش به شمار می

 کليدواژگان
 حرکت جوهری نفس، وجود سيال، اشتداد وجودی.
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  مقدمه
هستی ةاساس اصل رصين اصالت وجود، تحولات جديدی در عرص حکمت متعاليه بر

تثبيت هويت سيلانی و تجددی صور طبيعی و  ،از اين تحولاتشناسی به وجود آورد. يکی 
اصل پيدايش نفس  صدرالمتألهينشود. آن به حرکت جوهری تعبير می که از استمادی 

آن را محصول سيلان ذاتیِ  زند ومجرد را به حرکت جوهری و اشتدادی صور طبيعی گره می
شناسی به وجود آورده نفس ةدر حوز تحولات بسياری ،اين ديدگاه ماًداند. مسلّاين صور می
اصل تعريف و نحوة ، کلی دگرگون کرده است. در اين بسترشناسی را بهو مباحث نفس

 کند.وجود نفس تحليل و توصيفی نو پيدا می
بر اين اساس  را دلة آن و چيستیِ نفساکه حرکت جوهری نفس و  آنيم در اين مقاله بر

شناسی چه نتايجی نفس ةد بحث حرکت جوهری در حوزيم و نشان دهيم که امتداکنتبيين 
به اين بحث  به طور مستقل و به نحو تفصيلیدر آثار خود و پيروانش  صدرالمتألهيندارد. 
شناسی بر اساس اصل حرکت جوهری در تمام مباحث اصلی نفس صدراهرچند  اند؛پرداختهن

 ةند. پژوهشگران حوزة فلسفانيز به تبع وی چنين عمل کرده شپيش رفته است و پيروان
اند و آثار اسلامی نيز تنها به برخی نتايج آن مانند جسمانی بودن حدوث نفس توجه کرده

 اند.برخی ثمرات آن تأليف کردهدربارة سنگی را در اين زمينه و گران
ماهيت نفس و  بارةشود درکه موجب می داردپرداختن به بحث مذکور از آن رو ضرورت 

از آنجا که مباحث نفس و معاد ارتباط  بنابرايناهی صحيح و دقيق داشته باشيم. وجود آن نگ
هم دارند، بسياری از امور مرتبط با معاد و زندگی اخروی که در متون دينی به آنها  وثيقی با

. همچنين توجه تفصيلی به بحث مذکور موجب شدن و مسُتدلَ خواهد اشاره شده است، مبيَ
ای به نفس نگريسته شود و هرگز به نفوس تمام بينانهربيتی با نگاه واقعشود که در علوم تمی

مختلف، به طور يکسان نگاه نشود. بنابراين از جهات  هایافراد يا نفس يک فرد در زمان
 است.مختلفی پرداختن به نظرية حرکت جوهری نفس ضروری 

 حرکت جوهري نفس
به آن اشاره « من» ةکه با واژحرکت جوهری نفس اين است که واقعيتی  مقصود از

فرضی که به نحو پيوسته و متصل، يکی پس از  یاجزاي است باممتد ی کنيم، جوهرمی
شوند به طوری که اولاً حدوث هر يک مشروط به زوال قبلی است و ثانياً ديگری حادث می
ه چنان ک وجودی برتری دارد؛ آن ةزايل است و درج زءج تر ازکامل ،همواره جزء حادث
اند و با زوال صور عنصری دارای آثار و خواصِ ،اين واقعيت ةاولي فرضی مراحل و اجزای
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شوند که افزون بر خواص مزبور، پيوسته به آنها حادث می به نحو ديگریفرضی مراحل  آنها
 آنهاديگری به نحو پيوسته به فرضی مراحل  آنهامعدنی را نيز دارند و با زوال  خواص صور
 دارند. مراحل را نيزد که افزون بر خواص عنصری و معدنی، خواص گياهی شونحادث می
ای بلکه همواره هر مرحله ؛درجه نيستنداند، همگرچه همگی مراحل گياهی نفس ،اخير فرضی
تر است و در حقيقت، واقعيت مزبور در آخرين و قوی برتر وجودی پيشين از نظر ةاز مرحل
انواع  نوع کاملی از گياه است و فصل مميز آن از ديگر ،اشاز مراحل گياهی فرضی ةمرحل

 باشد.حيوان می ن است که بالقوهايکامل گياه 
شود که افزون بر ديگری حادث می ةگياهی، به نحو پيوسته، مرحل ةآخرين مرحل با زوال

از خود دارد.  حضوری یهست؛ يعنی درکنيز خواص عنصری، معدنی و گياهی، خودآگاه 
است و  قابل فرض خودآگاهیِ ةترين مرتبترين و ضعيفنازل ،خودآگاهی از البته مقصود

مشروط است به تجرد مدرک آن، واقعيت مورد بحث در حضوری  چون هرگونه ادراک
حيوانی آن آغاز  ةمثالی دارد. با تحقق اين مرحله، تجرد نفس يا نشئ نوعی تجرد ،مزبور ةمرحل
يعنی  ؛پذيردحيوانی و مثالی آن پايان نمی ةنشئ اما حرکت جوهری نفس با حدوث ؛شودمی

 آن ديگری از ةزايل، و به جای آن، مرحل ای از واقعيت مزبور که حادث شدههمچنان مرحله
ل، خواص ديگری نيز دارد، تا آنجا که يزا ةشود که افزون بر خواص مرحلحادث می واقعيت
تمام قوای حيوانی را  ،ی و گياهیشود که افزون بر خواص عنصری، معدنای حادث میمرحله

داراست و درحقيقت نوع کاملی ازحيوان است که فصل مميز آن با  ،اعم از مدرکه و محرکه
 تولد در آغاز نظر صدرا انسان دراساس بر  .ن است که انسان بالقوه استايساير حيوانات 

آن مرحله درحد  رد رسد کهای مینفس به مرحله ،اين حرکت ةبا ادام .اين مرحله قرار دارد
افراد انسان، بيشتر  نظر صدرااساس  بر .گيردقرار می وسط ميان تجرد برزخی و تجرد عقلی
هرچند خود اين مسئله هم مقوله به تشکيک ؛ گيرنددر اين نشئه، در همين مرتبه قرار می

ری حادث ديگ ةاگر زمينه فراهم باشد، با زوال اين مرحله، به نحو پيوسته به آن، مرحل .است
ترين مراتب ادراک عقلی خالص نيز دارای نازل ،شود که افزون بر تمام خواص يادشدهمی

شود و نفس دارای تجرد عقلی حادث میس عقلی نف ةهست. با حدوث اين مرحله، نشئ
مراحل ديگری از واقعيت مزبور  و يابدتواند ادامه مذکور می هم حرکت اما باز ؛گرددمی

با  ،تا جايی که اين واقعيت متحرک و وجود سيال ،عقلی بالاتری دارند حادث شود که تجرد
 اش به ثبات مطلق برسد:وصول به غايت نهايی

إنّ هذه النفوس حادثة بحدوث الابدان، إذ قد ظهر أنها متجددة مستحيلة من أدنی ـ 
 ؛(330، ص8ج ،1981، دين شيرازی)صدرال الحالات الجوهریه إلی أعلاها
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ل تکونّها إلی آخر غایتها ولها وّأنسانية مقامات ودرجات کثيرة من الإ للنفس أنّـ 
ج یتدرّ ثمّ جوهر جسمانیّ ةالتعلقيّ ةئال النشوّأوجودیة وهی فی  ت ذاتية واطوارئانش

طور الخلقة الی أن تقوم ذاتها وتنفصل عن هذا أشتداد ویتطور فی اً فی الإئشيئاً فشي
 ؛(235ص ،1424)همو،  ربّها الدار الی دار الآخره فترجع الی

 لی حدّإحساس ة من حدّ الإلات ذاتيّة وتحوّی: للنفس[ تطورات جوهریّألها ] أنّـ 
 لی حدّإنها ... ]حتی[ تبلغ ها وتکوّثوائل حدوأحد بالحس وذلک فی التعقل فتارة تتّ

 قلاًمشاهدة، تصير علی مقام تحضر عندها المعقولات، إذا بلغ إحد بالخيال والتخيل فتتّ
 (؛245، ص8، ج1981)همو،  جرام والجرمياتی الذات عن الأاً متبرّقمفار

ة انتقالات وتطورات فی ذاتها من أدنی منازل الجوهریّ نسانيّهلجوهر النفس الإ وأنّـ 
 (.237ص ،تا)همو، بی أعلاها کالروح والعقل یکالنطفة والعلقة إل

 ن حرکت جوهري نفسامنکر ةأدلنقد و بررسي 
ذات  در هيچ گونه تغييری و استابت ثذاتش  نفس در جوهر ،فلاسفه مشهور نظر بر بنا

و آنها را بررسی و  ن به عدم حرکت جوهری نفس را بيانلايقا ةادلد. در ادامه، آن راه ندار
 .يمکنمی نقد

 دليل اول
 ؛(استنفس انسان مجرد است )مقصود ايشان تجرد عقلی  .1
 ؛استعداد نيز ندارد و ةقو ،چون ماده ندارد ماده ندارد و، استآنجا که نفس مجرد  از .2
 ؛است ماده ،استعداد و محل قوهزيرا 
آنجا که نفس فاقد هرگونه قوه و استعدادی است، هيچ گونه تغييری در ساحت آن  از .3
 ؛به فعليت رسيدن آنچه قبلاً بالقوه موجود بوده استيعنی  تغيير زيرا دهد؛میرخ ن
ت نفس به هيچ وجه راه نداشته باشد، حرکت هم به هيچ حسا تغيير در وقتی نتيجه:. 4

تغيير،  ةچون حرکت تغيير تدريجی است و با استحال ؛ن نفس راه نخواهد داشتطوجه در مو
 1شود.حرکت هم محال می

 و نقد بررسي
دانند که ارتباط با اين استدلال طبق مبنای مشهور که نفس را ذاتاً جوهری مفارق می

بر طبق مبنای صدرالمتألهين که  اما ؛باشده است، استدلالی تام میشدبر آن عارض  بدن
                                                 

 است. شده ميآنان تنظ یاساس مبان مقدمات آن بر یول ،امدهين ئينآثار مشا استدلال به شکل مزبور در نيا. 1
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 ةبه اين معنا که نحو (؛377، ص8، ج1981)ر.ک: همو،  داندتعلق به بدن را ذاتی نفس می
چراکه  ست؛اين استدلال تام ني ،که لاجرم به بدن تعلق دارداست ای وجود نفس به گونه
( شتن )همان طور که در بحث ثمرات تعلق ذاتی نفس به بدن گذطبق مبنای صدرالمتألهي

باشد که در آن دارد و صورت نوعی آن مینفس با بدن طبيعی و مادی اتحاد وجودی 
دارای وجودی سيال  و نوع جسمانیو از آنجا که هر صورت طبيعی  مندک شده است

يعی و مادی دارد، ای که با بدن طباست، نفس نيز به حسب اين تعلق و اتحاد وجودی
 :دارای وجودی سيال خواهد بود

للنفس جهتين لتعلّقها بالجنبتين، العقل والطبيعة، فمن جهة تعلقها بالجنبة العالية  فإنّ
ی: تعلقها أ) والجانب الأیسر لسافلةابة نوالجانب الایمن مستمرة ومن جهة تعلّقها بالج

)همو،  ان الجهتان ذاتيتان للنفسمتجددة سائلة وهات بالجسم الطبيعی واتحادها معه(
 (.555، ص 1420

 دليل دوم
 پسمزاج، حواس و حالات را بفهمد.  تواند تغيير درنمی ،نفس خودش تغيير کند اگر .1

هر حالت سابق و لا حق باقی باشد تا بفهمد که حالت سابق به حالت لاحق  نفس بايد در
و فهم حالت لاحق برای  فردیرای اين صورت فهم حالت سابق ب تبديل شده است، در غير

يک  را متبدلّ و متبدلّ اليه زيرا ؛قابل فهم نخواهد بود ،فرد ديگری خواهد بود. بنابراين تبدلّ
 ؛ده استکردرک ن نفر
 ؛کندبيرات در مزاج و حواس را درک میغ. نفس بالوجدان ت2
 72، ص1379سينا، )ابن دارد و حقيقتی ثابت  استنفس فاقد هر گونه حرکتی  بنابراين. 3
 .(79 و

 و نقدبررسي 
با توجه به اينکه متن واقع را وجود تشکيل داده است و ماهيت )عنصر، معدن، نفس 

وجود موجود است و تنها تعيّن و  ةنباتی، نفس حيوانی، نفس انسانی و...( به حيثيت تقييدي
 بنابراينت، ای است که وجود و واقعيت محدود در موطن خودش دارای آن شده اسخصيصه

موضوع حرکت و تغيير تدريجی، وجود نفس است و از آنجا که بر فرض حرکت، اين 
ند، همين اتصال وجودی امفروض آن به هم متصل یوجود سيال است که اجزا ،وجود

موجود  «ب»نفسی که در آن  باموجود بوده  «الف»که در آن است همانی نفسی مصحح اين
 ده است.کريک نفر درک  راگفت که متبدلّ و متبدلّ اليه  تواندر نتيجه می است. بوده
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 ن حرکت جوهري نفساتبثم ةادل
اثبات حرکت جوهری، شامل حرکت جوهری نفس نيز  ةبايد توجه داشت که برخی از ادل

 اثبات خواهد شد. اما اکنون خود حرکت جوهری نفس ؛کندشود و آن را اثبات میمی

 دليل اول
واقعيت خارجی که  خارج متحدند؛ يعنی همان ل آن درفص وجنس  ماهيت نوعی و .1

مصداق ماهيت جنسی است و خود  ،به اعتبار ديگری مصداق ماهيت نوعی است، خود بعينه،
مصداق ماهيت فصلی است، پس يک واقعيت بعينه، وجود ماهيت  ،ار سومیتببعينه، به اع

 زيرا:  ؛نوعيه و جنس و فصل آن است
و صحت  استقابل حمل  ،ديگری هر يک بر ،جنس و فصل آن اولاً ماهيت نوعی و
ن است که موضوع و محمول در خارج با وجودی اي همشروط ب ،حمل محمول بر موضوع

 ؛واحد موجود باشند
و ذهنی  یثانياً عروض هر يک از ماهيت جنسی و فصلی بر ديگری صرفاً عروض تحليل

ماهيت در خارج به يک وجود اجناس و فصول يک  بنابراين. است، نه عروض خارجی
 ؛شوندموجودند و تنها در ظرف ذهن به صورت اموری مغاير هم ملاحظه می

 ؛انتزاع فصل منطقی است أمصداق و منش ،. وجود خارجی صورت2
 ؛جان را داردنقش صورت در مرکبات طبيعی بی ،. نفس در مرکبات طبيعی جاندار3
 ؛آن استة اهيت نوعيمصداق فصل مأخوذ در م ،. وجود خارجی نفس4
. وجود خارجی نفس انسان، از آن جهت که مصداق فصل است، خود بعينه مصداق 5

، جسم نامی و جسممانند: جوهر،  هست؛تمام اجناس قريب، متوسط و بعيد انسان نيز 
 صدرالدين) «الجوهر النفسانی الإنسی متحد الوجود بالجسم النامی الحساس وهو الحيوان»حيوان. 
 ؛(344، ص8ج ،1981 ،شيرازی
 واقعيتی جسمانی است. ،. وجود نفس6
خيال و  ةاساس مباحثی که در قو )بر است. وجود نفس انسانی لااقل دارای تجرد مثالی 7
 ؛تجرد مثالی نفس حيوانی بيان شد( ،و به تبع آنهاواهمه و تجردّ  ةقو

وجودی سيال نکه ايمگر  ؛هم جسمانی باشد و هم مجرد ،. ممکن نيست وجودی واحد8
هم دارای مراحل  باشد که در بستر سيلان خود هم دارای مراحل جسمانی بوده باشد و

 ؛تجردی شده باشد
و سپس با حرکت ذاتی به واقعيتی مجرد دارد واقعيتی جسمانی  آغاز نفس در نتيجه:. 9

 گردد.دارای مراتب تجردی نيز می ،شود و افزون بر مراتب طبيعیتبديل می
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الخارج  ، مقوّم لماهيّة النوع المرکب منها ومن الجسد فیفصل اشتقاقیّ النفس نّأ
ة والصورة فی ن الجنس والفصل بازاء المادّأنسان ... اسة للحيوان والناطقه للإکالحسّ
کون  نّأل لوجود جنسه وصّمح النوع ةهيّالفصل المحصّل لما نّأ...  ةبات الطبيعيّالمرکّ

ة له التی ه من عوارضه الخارجيّلمقسم ليس معناه أنّاصل لفالی إالجنس عرضاً بالقياس 
ة عوارض التحليليّالما معناه کونه من یمکن تصور انفکاکه عنها بحسب الواقع بل إنّ

ا التی لا یتصور الانفکاك بين العارض والمعروض فی هذا النحو من العروض إلّ
نسی الإ للجوهر النفسانیّ ذا تقرر هذا فنقول لو لم یکنإ، فنیّذهعتبار البضرب من الإ

اس، دائماً متحد الوجود بالجسم النامی الحسّ ونهحرکة جوهریة واستحالة ذاتية لزم ک
 ةنسانی أعنی مفهوم الناطق الذی هو من فصول المنطقيّالنفس مبدأ فصل النوع الإ لأنّ

ا هی شتقاقيه بعينهاسة التی هی من فصول الإاس للحيوان بازاء النفس الحسّوکذا الحسّ
شتقاقيه بما هی ة للاجسام الطبيعيه وتلک الصور کالناطقه والفصول الإالصور النوعيّ

فصول لا بما هی صور، یحمل عليها الجسم بما هو جنس وإن لم یحمل عليها بما هو 
راهين علی بة، ... یلزم کون النفس جسماً ... مع تجرّد ]النفس[ الناطقة ... فهذا احد المادّ

 .(345ـ344ص ،)همان فی مقولة الجوهر شتدادثبوت الإ

 دليل دوم
 ،(عاقله مشترک، واهمه و تمام قوای ادراکی )حواس ظاهری، حس . مدرک حقيقی در1

 . خوداستخود حقيقت نفس  ،طبيعی تمام قوای نباتی ونيز  وة محرکه محرکّ حقيقی در قو
کند، کند، توهمّ میيلّ میکند، تخبويد، لمس میچشد، میشنود، میبيند، میاست که می نفس

خود دفع  از منفعتی را به سوی خود جلب يا ضرری را ،کند و با افعال خارجیتعقل می
 :؛ زيراکندمی

 ،است «الف»ی که دارای رنگ يئتوانيم حکم کنيم شيابيم که میخود می ما وجداناً دراولاً 
حاکم  سوی ديگر از .را داردبو فلان  ،است «ب» دایی که دارای صيئو ش را داردفلان طعم 

 بنابراينميان دو شیء بايد هر دو شیء را نزد خود حاضر داشته باشد و هر دو را تصور کند. 
چنين احکامی را  بتواند ای داشته باشيم که تمام محسوسات ظاهری را درک کند تاما بايد قوه

 ؛دميان محسوسات صادر کن
 ةه قادريم صورتی را تخيل کنيم و سپس با مشاهديابيم کبه طور وجدانی در خود می ثانياً

است. محسوس  حکم کنيم اين صورت متخيلّ، صورت همين فرد ،بصری فردی در خارج
 آن صور خيالی در تمامهای خارجی وای داشته باشيم که تمام محسوسبايد قوه بنابراين

 ؛حاضر شود
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)مانند دشمنی زيد( تصرف کنيم  کندای که واهمه درک میتوانيم در معانی جزئیثالثاً می
گاه معنای جداگانه تصور کنيم و آن ،هست )مانند زيد( که در آنجارا ای و صور خيالی

 آن صورت را به آن معنا متصف کنيم.، کرده را برآن بار ديگری )مثلاً بدطينت بودن زيد(
آن صور و معانی  و را درک کند مام صور و معانی جزئیتای در ما باشد که بايد قوه بنابراين
 باشند؛حاضر قوه در آن 
بر يک صورت محسوس خارجی )مانند را کلی )مانند انسان بودن(  یتوانيم معنايمی رابعاً

ای بايد در ما قوه بنابراين محسوس را به آن معنا متصف کنيم.صورت آن  ،زيد( بار کرده
 .دند وی حاضر باشنز آنهاو تمام  بوده باشد که مدرک تمام محسوسات و معقولات

داريم که مدرک تمام محسوسات خارجی و صور خيالی و معانی  ایدر نتيجه ما قوه
به آن « من»و آن همان خود نفس ما و حقيقتی است که با لفظ  استجزئی و معانی کلی 

 کنيم.اشاره می
وجود  آغازتصور غايت حرکت در  آنها ةدر هم وهمچنين حرکات انسانی اختياری است 

چنان که  وشود حرکاتی از انسان صادر می، وهم يا خيال ،بر اساس حکم عقل بنابراينرد. دا
ست که هواحد در انسان  ئیمدرک در تمام اينها خود نفس است. بنابراين شي ،گفته شد

 ؛(222ـ221ص ،)همان استحقيقتاً در هر ادراکی مدرک و در هر تحريکی محرک 
که آثار طبيعی و مادی از آن  استطبيعی و نباتی  یاهم قوه ،حقيقت نفس بنابراين. 2

 ایشود و هم قوهکه آثار تحريکی از آن صادر می استتحريکی  ایهم قوه ،شودصادر می
ادراکات خيالی و  . از جملة اين ادراکات،شودکه آثار ادراکی از آن صادر می است ادراکی
 ؛)همان( دارندکه تجرد مثالی اند یوهم
 مجرد؛دی و طبيعی دارد و هم وجود انفس، هم وجود م بنابراين. 3
که اينمگر  مجرد؛. محال است که يک شیء هم وجود مادی داشته باشد و هم وجود 4

مادی و  ةوجودی سيال داشته باشد و در بستر سيلان و حرکت ذاتی خود، علاوه بر مرتب
 ؛تجردی هم شده باشد ةطبيعی، دارای مرتب

عد سيال است که در بستر حرکت جوهری خود علاوه بر بُ یقيقتح ،وجود نفس نتيجه:. 5
نفس هم دارای آثار طبيعی و  دليلاست. به همين  نيز شدهعد تجردی مادی و طبيعی، دارای بُ

 مادی است و هم دارای آثار تجردی.

 دليل سوم
ذاتی نفس و  ،ند و تعلق به بدن طبيعی و مادیدارطبيعی و ذاتی  ةرابط نفس و بدن .1
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ای است که لاجرم به وجود نفس به گونه ةنحو ؛ يعنی(12ص ،)همان تمام حقيقت آن است
 ؛بدن طبيعی و مادی تعلق دارد

نفس و  يعنی ؛)همان( ستآنها. يکی از لوازم ارتباط ذاتی نفس و بدن، اتحاد وجودی 2
 موجودند؛به يک وجود  بدن طبيعی

 ؛نفس دارای وجودی طبيعی و مادی است بنابراين. 3
 ؛ت شد(اثبا پيشينولو به نحو مثالی )اين مقدمه در مباحث  است؛. نفس انسانی دارای تجرد 4
 ؛و هم مجرد استهم جسمانی و مادی  ،. وجود نفس انسانی5
نکه وجودی ايمگر مجرد؛. محال است که يک شیء در زمان واحد هم مادی باشد و هم 6

عد مادی و طبيعی، بُ ةعلاوه بر مرتب اشسيال داشته باشد و در بستر سيلان و حرکت ذاتی
 ؛دارا شده باشدرا نيز تجردی 
سيال و ناپايدار است که در بستر حرکت جوهری، علاوه  یحقيقيت ،وجود نفسنتيجه: . 7

 شده است. نيزعد تجردی بر بعُد مادی و طبيعی، دارای بُ

 دليل چهارم
 ند:ا. مجردات دو گونه1

هيچ گونه حالت انتظاری ندارند و  ،ه يک کمال وجودیاتصاف ب برایمجرداتی که الف( 
 ؛مانند عقول :در نتيجه هيچ گونه تغييری يا حرکتی هم ندارند

از آنها مقصود  که حالت انتظار دارند ،مجرداتی که برای اتصاف به يک کمال وجودی (ب
به  از حالت قوه ،شوندهمان نفوس انسانی است که وقتی از مجهول به معلوم منتقل می

 ند.رسمی يتفعل
حالت بالقوه  خروج تدريجی از ی حرکت واوهنحنفوس )نوع دوم مجردات( در بنابراين 

 خروج تدريجی بنا هرچند اين حرکت و ؛(125ص ،1379)ابن سينا،  به بالفعل وجود دارد
 ؛نه در ساحت ذات نفس ،شوداعراض نفس واقع می ةمحدود مشا در یحکما نظره ب

 ،4ج ،1432)سبزواری،  وجود خودشان تابع وجود جواهرند ةو. اعراض در نح2
يعنی عين  ؛عين وجودی است که برای جواهر دارند آنها هنفسچراکه وجود فی ؛(163ص

البته اين بيان با توجه به مبنای حکمت متعاليه که ) ای است که برای جواهر دارندوجود نعتی
بسيار  ،رض به يک وجود موجودندو جوهر و ع استاساس آن عرض از شئون جوهر  بر

 ؛(شفاف و واضح است
اعراض يک شیء حرکت و سيلان و خروج تدريجی از قوه  ةاگر در محدود بنابراين. 3

 ؛به فعل تحقق داشته باشد، کاشف از حرکت و سيلان خود وجود آن شیء است
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 ل درتغيير و تحو ،در بستر همين سيلان ونفس دارای وجودی سيلانی است نتيجه:  .4
کند و ما شاهد تغيير و تحولات گوناگونی در حالات نفسانی اعراض آن راه پيدا می ةمحدود

 و معلومات خود هستيم.
اساس تنظيم شده است که معلومات و حالات  اين نکته: بايد دانست که استدلال فوق بر

عمل، عامل و حال آنکه با پذيرش اتحاد علم، عالم و معلوم و اتحاد  ؛نفس، اعراض آن باشند
خود  معلومات يا حالات نفس، از همان ابتدا تغيير و تحول در معمول، تغيير و تحولات در

 شود.ذات محسوب می
جبلی و ذاتی  یوجودی سيال و حرکت ،شود که نفست میاثبا ،مذکور ةبا توجه به ادل

را دارا  انسانی ونباتی و حيوانی  معدنی و طبيعی و بستر اين سيلان، مراتب مادی و در ودارد 
 گردد.آن صادر می د و آثاری اعم از طبيعی و حياتی ازشومی

 اساس حرکت جوهري نفس بازخواني حقيقت نفس بر
)ر.ک:  «کمال اول برای جسم طبيعی آلی» :اندتعريف کردهچنين مشا نفس را  یحکما
يا برخی  جسم طبيعی تمام، ای که با تحقق آنکمال وجودی(؛ 23ـ2، ص1430ابن سينا، 

ند از رشد، توليد مثل، تغذيه، احساس، اآثار حياتی عبارت .دشودارا میرا از آثار حياتی 
واقع تعريف نفس از آن  اين بيان در . البته اين حکما معتقدند کهحرکت ارادی و تعقل

خود نفس از حيث  گرنهو ؛شودو تعلق به بدن بر آن عارض می اضافهکه است جهت 
آيد به شمار نمیتعريف حقيقی آن  مزبور، تعريفرو اين از ول است و عق ةزمر درذات 

 (.9)همان، ص
گذرا  وجودی سيال و ،پذيرش اين نکته که نفس اساس حرکت جوهری نفس و بر

معدنی بوده  عنصری و بستر اين سيلان ذاتی خود، ابتدا دارای مراحل طبيعی و دارد و در
ده است، گرديآثار حياتی  أده و منششانسانی و سپس دارای مراحل نباتی و حيوانی و 

 بايد گفت:
انسانی( کمال اول برای جسم طبيعی آلی  چهحيوانی و  چه ،اولاً نفس )چه نفس نباتی

ای که دارای اجزا و آلات مختلف است، تعيّن شود و با تحقق آن، جسم طبيعیمحسوب می
 ؛کنديا ماهيت و ذات خاصیّ پيدا می

آثار طبيعی و عنصری و معدنی )آثار غير  أآثار حياتی و هم منش أشهم من ،ثانياً نفس
 است؛حياتی( در جسم طبيعی 

يعنی وجود جسم طبيعی  ؛شودخود جسم طبيعی محسوب می ةمحصول و ميو ،ثالثاً نفس
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ده است )علاوه بر شوآثار حياتی  نفسانی ةدارای مرتب ،حرکت ذاتی خود و بسترسيلان در
 ؛معدنی دارد( اينکه آثار طبيعی و

نفسيت نفس  ،به تعبير بهتر 1شود.رابعاً تعلق نفس به جسم طبيعی، ذاتی آن محسوب می
 .(11، ص8ج ،1981، شيرازی صدرالدين) به اضافه و تعلقی است که به جسم طبيعی دارد

 شود.تعريف حقيقی آن محسوب می ،کمال اول برای جسم طبيعی آلی بودن بنابراين
 نفس و بدن نتايج ذيل را به دنبال دارد: ذاتی بودن ارتباط

نفس موطن بدن را پر کرده و رابطة عينيت با آن دارد. به لحاظ تحليلی يک ماده  (الف
داريم و يک صورت و به تعبير ديگر يک جسم داريم و يک نفس که اين نفس صورتی 

 ؛طبيعی و مادی بوده و در آن جسم مندک شده است
اج بدن است. در بستر ارتباط ذاتی و وجودی با بدن نفس از لحاظ وجودی محت (ب

 ؛کنداست که نفس استکمال ذاتی و جبلی پيدا می
و واجد تجرد برزخی و  يابدمیهرچند نفس در بستر حرکت جوهریِ خويش تکامل  (ج

، هستشود، ولی مادام که به بدن تعلق دارد و دارای مراتب مادی و طبيعی نيز حتی عقلی می
 ؛شودمحسوب مینوع طبيعی 

ديگر صورت برای ماده  ، نفسچراکه با مرگ ؛رودنفسيت نفس با مرگ از بين می (د
هرچند چون در بستر حرکت جوهری و وجود  ؛شودو نوعی طبيعی محسوب نمینيست 

 ؛ماندسيال خويش واجد تجرد مثالی و عقلی شده است، باقی می
شود و ه نفس از بدن منفعل میو( يکی از پيامدهای اتحاد نفس و بدن اين است ک

پذيرد و به دليل برخورداری از جنبة ماديت، احکام آن )مانند حرکت( را احکام آن را می
 شود.دارا می

کمال نفس » :با توجه به حرکت جوهری آن بايد گفت، تعريف حقيقت نفس بنابراين در
آثار  أمنش و ردا آن داارتباط ذاتی و اتحاد وجودی ب که ای استبرای جسم طبيعی آلیول ا

آثار حيوانی )در  ةطبيعی و عنصری و معدنی و نباتی )در نباتات( و خواص مذکور بعلاو
ادراک عقلی )در  ةاند( و تمام اين آثار بعلاوکه در حد تجرد خيالی ایحيوانات و افراد انسانی

 .«گردداند( میکه به تجرد عقلی رسيده ایافراد انسانی
 ـ نفس حقيقتی مادی و برای نفس استحقيقی فوق  تعريفت مذکور، با توجه به نکا

 آثار حياتی در جسم طبيعی است. أکه منش آيدبه شمار میمجرد 

                                                 

 تعلق دارد. یعياست که لاجرم به جسم طب یاآن به گونه یوجود ةن است که نحواي یاز ذات دمقصو. 1
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 بنديجمع
يکی  ،فرضی به نحو پيوسته ینفس جوهر ممتدی است که اجزايی فرضی دارد. اين اجزا

حدوث هرکدام از اجزا  که اولاً است ایگونهشوند. اين حدوث به پس از ديگری حادث می
باشد. تر میمشروط به زوال جزء قبلی است و ثانياً همواره جزء حادث از جزء زايل کامل

نباتی و حيوانی را طی  ،عنصری ،نفس در بستر اين وجود سيال خويش تمام مراحل جمادی
و شود که حائز استعداد انسانيت است. با ادامة حرکت جبلی کند و حيوانی کامل میمی

رسد که در حد وسط ميان تجرد برزخی و تجرد عقلی قرار ای میاشتدادیِ، نفس به مرحله
که افزون بر تمام  شودای حادث میگيرد. اگر زمينه فراهم باشد، بازوال اين مرحله، مرحلهمی

 ترين ادراک عقلی خالص نيز هست.خواص يادشده، دارای نازل
 نفس موجودی مجرد و فاقد ماده است»د که بگوييم شوارتباط ذاتیِ نفس و بدن مانع می

. اين «هددمیرخ ن شگونه تغييری ندارد و هرگز تغيير و تحولی در ذاتلذا استعداد هيچ و
 ،کند که نفسمسئله بدين جهت است که ارتباط ذاتی و اتحاد وجودیِ نفس و بدن اقتضا می

اير صور طبيعی دارای وجودی صورتی طبيعی باشد که در بدن مندک شده است و مانند س
 است.سيال 

و لذا به  آنهاستهمانیِ ای که اجزا و مراحل نفس دارند، مصحح ايناتصال وجودی
 همانیِ نيازی نيست.ثبات نفس برای صحت اينگرفتن فرض 

 اند از:حرکت جوهری و جبلیِ نفس وجود دارد که عبارت ایچهار دليل بر
کند با فصل قريب در يک ماهيت نوعيه، اقتضا می اتحاد وجودیِ اجناس و فصول (الف

حيوانيت و انسانيتِ او باشد.  ،نباتيت ،جسمانيت ،که وجود نفس انسانی، مصداق جوهريت
مجرد باشد که در بستر ـ تواند حائز هويتی مادی لذا از آنجا که يک موجود در صورتی می

انسانی نيز دارای وجودی سيلان وجودی، واجد مراحل ماديت و تجرد شده باشد، نفس 
 است؛سيال و حرکتی اشتدادی 

نفس، مدرک حقيقیِ در تمام قوای ادراکی و محرک حقيقی در تمام قوای تحريکی  (ب
و هم هويتی فوق مادی  آيدبا آثار طبيعی به شمار میهم هويتی طبيعی  است. از اين رو
شود. لذا از آنجا که مادی و می صادرشود که آثار ادراکی و حرکات ارادی از آن محسوب می

مجرد بودن يک موجود در صورتی است که دارای حرکت جبلی و اشتدادی باشد، نفس نيز 
 است؛واجد حرکت جبلی و اشتدادی 

شود که در و از اين حيث صورتی طبيعی محسوب می دذاتی با بدن دار ینفس ارتباط (ج
به شمار مجرد ـ نفس هويتی مادی  دلة تجرد نفس،ابا توجه به  پسآن حلول يافته است. 
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است که حرکت جبلی ممکن مجرد بودن يک موجود در صورتی ـ از آنجا که مادی  آيد ومی
 است؛باشد، نفس نيز واجد حرکت جبلی و اشتدادی داشته و اشتدادی 

رسند و نفس به نحو بالفعل تدريج از قوه به فعليت میحالات و کيفيات نفسانی به (د
ند و وجود فیاشود. از آنجا که کيفيات نفسانی، اموری عرضی و قائم به نفسمی آنهاواجد 
کاشف از سيلانی بودن  آنها، وجود سيلان و حرکت در استشان هعين وجود لغير آنها هنفس

 وجود نفس است.
بر اساس حرکت جوهری و جبلی نفس و برخورداریِ آن از وجودی سيال، نفس هويتی 

. لذا نفس کمال اول ش استو نحوة وجودآن ارتباط با بدن، ذاتی  که استمجرد ـ مادی 
 و و در آن حلول يافته استدارد که با آن جسم ارتباط ذاتی  است ایبرای جسم طبيعیِ آلی

 .شودای که دارد، واجد مراحل تجردی نيز میسپس در بستر سيلان وجودی
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 ضرورت اجتهاد در معارف اعتقادی

 1سيدمحمد طباطبايي

 دهيچک
شود. کار تعاليم اسلامی در تقسيمی رايج و مشهور به سه بخش عقايد، اخلاق و فقه تقسيم می

همواره مطرح و با سابقة تاريخی مشخص، مورد توجه بوده است؛  علمی اجتهادی در حوزة فقهی
ولی در دو حوزة معارف اعتقادی و اخلاقی، با وجود اهميت و تأثير بسيارشان بر هدايت، رشد، 

های علمی مجتهدانه بسيار کمتر مورد توجه کمال و سعادت فردی و اجتماعی انسان، اجتهاد و تلاش
تعريف اجتهاد و بيان مقصود از آن در معارف اعتقادی و مشخص  بوده است. اين نوشتار پس از

کردن مرز جدايی عقايد با اخلاق و فقه و همچنين تأکيد بر عام بودن تفقه و اجتهاد و منحصر نبودن 
آن به فقه، با بيان ادلة قرآنی، روايی و عقلی به دنبال اثبات ضرورت کار اجتهادی و استنباطی عميق 

رسد که ضروری عتقادی است و پس از بيان ادلة نقلی و عقلی به اين نتيجه میدر حوزة معارف ا
ای شايسته و کافی های اجتهادی و استنباطی به گونهاست در معارف اعتقادی نيز همانند فقه، تلاش

 انجام گيرد.

 کليدواژگان
اجتهاد در دين،  اجتهاد در عقايد، اجتهاد در اعتقادات، معارف اعتقادی، اجتهاد عام، تفقه عام،

 اجتهاد در کلام، اعتقادات.

                                                 

 (.m.yazahra114@gmail.comآموختة سطح سه فلسفة اسلامی از حوزة قم )دانش. 1
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 مقدمه
 ميو فقه تقس اخلاق د،يو مشهور به سه بخش عقا جيرا یميدر تقس یاسلام ميتعال

همواره مطرح و مورد توجه  ای طولانیهموضوع اجتهاد با سابق ی،فقه ةد. در حوزشویم
 ريثأو ت تياهم وجود با یو اخلاق یمعارف اعتقاد ةدر دو حوز ولی ؛فراوان بوده است

 یهاانسان، اجتهاد و تلاشفردی و اجتماعی سعادت  و کمال رشد، ت،يآنها بر هدا اريبس
که موضوع  یکه معارف اعتقاد یدر حال است.کمتر مورد توجه بوده  اريمجتهدانه بس یعلم
 و ددارفرد و جامعه  یو تعال انتيو د مانيدر ا يیربنايو ز یاساس ینقش ،نوشتار است نيا

است در  دهيبه دست ما رس نيمعصوماز  که یاعتقاد قيناب و عم اتيروا با وجود
آنها  دربارة یاندک اريکار بس ،یفقه اتيصورت گرفته بر روا یاجتهاد یهابا دقت سهيمقا

 صورت گرفته است.
یم آيندبه شمار می یاجتهاد در معارف اعتقاد ةنيدر زم بلند يیهاکه گام یاز جمله کتب

سوره  ريتفسملاصدرا و  ميالکر رالقرآنيتفس ،يیطباطبا مهعلا رالقرآنيتفس یف زانيالموان به ت
به تلاش  شتريتوجه و اهتمام بمنظور برانگيختن  همقاله ب نيا د.کراشاره  ینيامام خم حمد
فراوان اجتهاد در  تيصدد اثبات ضرورت و اهم در یمعارف اعتقاد بارةدر یاجتهاد یعلم
 .است یمعرفت ةحوز نيا

 اجتهاد يلغو يمعنا
دهد ی)جَهد و جُهد( ذکر شده است که نشان م شهياجتهاد در کتب لغت دو ر ةکلم یبرا

وسع و طاقت  تيکار در نهادادن شود. اجتهاد را انجام یمشتق م شهيکلمه از هر دو ر نيا
 یجتهاد را به معنااختلاف، ا یبا اندک زين ی(. برخ112ص ،2ج تا،یب ،یوميّ)ف اندهمعنا کرد
راغب آمده است:  مفرداتدر  اند.تهدانسو تحمل مشقت  طاقتکار با تمام دادن انجام 
 (.208ص ،1412 ،ی)راغب اصفهان «جتهاد: أخذ النفس ببذل الطاقة وتحملّ المشقةالإ»

 اجتهاد ياصطلاح يمعنا
 یبا معنا یمتفاوت یاصطلاح یمعنا ینيعلوم د ةاجتهاد با گذشت زمان در حوز لغت
معنا مقصود از اجتهاد تنها استنباط متناسب با علم فقه  رييتغ نيه است. در ايافتخود  یلغو
 شده است. انيب

استخراج  یعرُف الفقهاء بذل الجهد ف یجتهاد فالإ: »ديگویاجتهاد م فيدر تعر یحل محقق
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کار بردن وسع و اجتهاد را ب ی(. آخوند خراسان179، ص1403 ،ی)محقق حل 1«هيحکام الشرعالأ
(. 354ـ353ص ،3ج ،1430 ،ی)خراسان داندیم یشرعحجت بر احکام  ليطاقت در تحص
حکام الأ یالحجة عل ليتحص یجتهاد باستفراغ الوسع فالإ عرفیُن أ حيالصح: »گويدیم يیمحقق خو

 (.521، ص2، ج1422 ،يی)خو 2«هايلإعند عدم الوصول  ةفيالوظ نييو تعأ هيالشرع
 آنچه فقها ولی ؛اجتهاد اختلاف نظر وجود دارد فيدر تعر دهد کهنشان می فيتعار نيا

احکام  ایحجت بر به دست آوردن درتلاش و کوشش  تينها» است: از اين قرار اندپذيرفته
، یلغو یاساس معنا ست که برا ناياش در یلغو یاجتهاد با معنا یمعنا نيا تفاوت«. یشرع

 ليتحص برایفقط تلاش  یاصطلاح یمعنا بر اساس لیو است،اجتهاد  یتلاش در هر کار
 شود.یاجتهاد خوانده م یحجت بر احکام شرع
 یفقط ناظر به اجتهاد در فقه و احکام شرع فيتعار نيا ةکه همشايان ذکر است 

از  گريد یاز سو .استدر علم فقه  یاحکام عمل آنها در «احکام»مقصود از و است  یعمل
 یهاآموزه زين اتيخلاقاز جمله اعتقادات و ا گريد یدر محورها اسلام نيمب نيآنجا که د

در  اختصاص ندارد؛ بلکهعلم فقه  ةطيبه ح نيد یمسلّماً استنباط رأ ،دارد یاريبس
یرا فهم و استنباط کرد و اجتهاد را علاوه بر فقه م نيد یتوان رأیم زين ی مزبورمحورها
ی و نيمطرح نمود )حس نيد ميتعال ةهم به طور عام در فهم و استنباط ديتوان و با

 3(.592ـ582، ص1385 ،پورعلی
 نيدر ا یرييتغ ،یاجتهاد در معارف اعتقاد یمعنا انيب یاست که برا یضرور نيبنابرا
نظر از اجتهاد در  مد فيتعر «معارف»مفهوم  حيدر ادامه پس از توض .رديصورت گ فيتعر

 خواهد شد. انيب یمعارف اعتقاد

 معارف يلغو يمعنا
ء بتفکرّ وتدبرّ لأثره وهو أخصّ من المعَرْفِةَُ والعرِفْاَنُ: إدراك الشی: »سدينویم مفرداتدر  راغب

]المعرفة[: نقيض : »سدينویم شمس العلومدر  یري(. حم560، ص1412 ،ی)راغب اصفهان «العلم
 رن که دعرفا یدر معنا لسان العرب(. ابن منظور در 465ص ،7، ج1420 ،یري)حم «الجهل
العرِفاَنُ: : »شته استشود نویذکر م «عرَفَ»به عنوان مصدر  «ةفمعر» ةها در کنار واژنامهلغت
 (.236، ص9، ج1414 )ابن منظور، «العلم

                                                 
 است. یتلاش در استخراج احکام شرع تياجتهاد در عرف فقها صرَف نها. 1

به  دنيهنگام نرس یعمل ةفيوظ نييتع اي یدست آوردن حجت بر احکام شرعه بکار بردن وسع و طاقت در ه اجتهاد ب. 2
 است. یاحکام شرع

 .یشاهرود یعابد یو استاد عل یاعراف رضايکتاب با استاد عل نامصاحبه مؤلفّ. 3
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ها و ها، علوم، شناختدانش یاست به معنا «فةمعر»معارف که جمع  ةکلم نيبنابرا
 باشد.یادراکات م
اشاره به مسائل و آموزه یلفظ در علوم مختلف برا نيا ،«معارف» یمعنا تيعموم به دليل

 ی ومعارف اخلاق ،یشود معارف فلسفینکه گفته مايمانند  .شودیاستعمال م علم آن یها
مربوط به  یهادانش ی. البته عرفاً و به طور معمول استعمال لفظ معارف برایمعارف عرفان
 ارد.د یشتريرواج ب ینيد لومخصوص عو به یعلوم انسان

 قيتحق نيدر ا ياز معارف اعتقاد مقصود
 نيد یشناسیاعتقادات و هست ةحوزمربوط به پژوهش است معارف  نيمحور ا آنچه
 نياست ا گفتنیدر کنار اخلاق و فقه قرار دارد.  نيد یهاآموزه یبندميکه در تقس است

 یاسلام ةفلسف هايی ازبخشبلکه در  يست؛اصطلاح از معارف به مسائل علم کلام محدود ن
به  یمقاله حت نيامد نظر  یمعارف اعتقاد ني. همچندشویبحث م یاعتقاد مسائلاز  نيز

از معارف  خیرب رايز يست؛محدود ن زين یاسلام ةدر دو علم کلام و فلسف جيمباحث را
نيز دو علم  نيدر ا یحت ...انسان و نشيمعاد، هدف از آفر ليو تفاص اتيمانند جزئ یاعتقاد
روشن ی. برای نشده استبحث جد و دربارة آنهااند مورد توجه بوده یبه شکل اجتهادکمتر 

علم فقه و اخلاق را به ةتر شدن مقصود از اصطلاح معارف، لازم است ابتدا معنا و محدود
 .مينکمشخص  یخوب

 فقه، اخلاق و اعتقادات تفاوت
 «الفرعية عن أدلتّها التفصيلية هو العلم بالأحکام الشرعية: »چنين است علم فقه رايج فيتعر
و  هاديفعل مکلف و با ةاست که دربار یعلم «فقه» ترزبان روان به (.9، ص1387 ،ی)سبحان
 فيتکالعناوين از  یکيافعال تحت  نياو از جهت قرار گرفتن ا یو رفتار یعمل یدهاينبا
عناوين از  یکي مکلف تحت یو کردارها هاهر کدام از رفتار یکند. به عبارتیبحث م یشرع
 نياثبات ا و رديگمیقرار  (و مباح مکروه ب،مستح واجب، حرام،) یشرع فيتکال گانةپنج
 دهايو نبا ديعلم فقه از بابنابراين  .استعلم فقه  ةطيح آنها در یليتفص ةاز ادل یشرع فيتکال

 کندیبحث م یشرع یعمل یهاهيو دستورها و توص
 یشرع یدهايو نبا هاديکه از فضا و جنس با اندم فقهعل ميقس ،و علم اخلاق ديعلم عقا

از جنس  یاعتقاد معارفو  هادر آنها حاکم است. آموزه یفينگاه توص یبلکه نوع ؛نداخارج
و  فيبه توص چراکه است؛ یعالم هست یهاستيو ن هاهست تو شناخ یفيتوص یهاگزاره
از جهت اتصاف موضوعاتش  زيلاق نپردازد. علم اخیو امام م ینب معاد، خدا، یشناسیهست
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در آن حاکم  یفينگاه توص ینوع ح،يو حسَن و قب لتيو رذ لتيهمچون فض یبه محمولات
 .(http://pajoohe.ir، نامه پژوهه)وبگاه دانش جهت با علم فقه متفاوت است نيکه از ااست 

د کر یبررس زين یلعم یدهايو نبا هاديتوان از جهت احکام و بایرا م یالبته موضوعات اخلاق
 خواهد شد.مربوط علم فقه  بهصورت  نيکه در ا
به تفاوت علم اخلاق و  ،و اخلاق مشخص شد ديکه تفاوت علم فقه با دو علم عقا اکنون

ملکات و اوصاف انسان است از  ی. علم اخلاق مربوط به بررسميپردازیعلم اعتقادات م
موصوف شدن انسان به  یو چگونگ لتيو رذ لتيجهت اتصاف آنها به حسُن و قبح، فض

 یکلکه علم اعتقادات به یدر حال .(34، ص1، ج1368 ،ی)نراق ليل و دور شدن از رذايفضا
؛ از عالم مربوط است نيد ةشناسانیهست فاتيها و توصفضا خارج است و به گزاره نياز ا

با  معاد ،یسهمچون خداشنا یموضوعات ثرّ است.ؤو سعادت انسان م تيکه در هدا توصيفاتی
هدف  آن، یهایژگيو وجود روح و و یشناسانسان ت،يامامت و ولا نبوت، آن، ليتفاص ةهم

 ب،ي، کمال و سعادت انسان، عالم غتيو مراتب هدا یستيچ انسان، یو آزاد ارياخت از خلقت،
و  رنديگیاعتقادات قرار م ةدر حوز یو ملائکه، همگ طانيش ،ینظام و مراتب عالم هست

 است. یمعارف چنينضرورت اجتهاد در  انياثبات و ب زيمقاله ن نيا مقصود

 ياجتهاد در معارف اعتقاد يمعنا
مختار از اجتهاد در  فيتعر بيان شد، «معارف»و  «اجتهاد» دربارةکه  یحاتيتوض اساس بر

در حوزه معارف  نيو نظر د یفهم رأ یتلاش برا تينها» است: چنين یمعارف اعتقاد
 عبارت ،فيتعر نيا در .«ملکه استنباط یشخص دارا یمعتبر از سو ليجت و دلبا ح یاعتقاد
هم شامل را  یفقه ريمعارف غ «اجتهاد»آمده است تا  «یاحکام شرع» یبه جا «و نظر یرأ»

 «یمعارف اعتقاد» ديق گريد یسو از نداشته باشد.اختصاص  یشود و به فقه و احکام عمل
 .کندیخارج م فيرتع ةعلم فقه و اخلاق را از محدود

 نيبودن تفقه و اجتهاد در د عام
طبق نظر . نيعلم به د یدر لغت به معنا زيتعلم و کسب فقه است و فقه ن یبه معنا تفقه
اساس بر  شود.یم مياعتقادات، اخلاق و فقه تقس به سه بخش نيد ميتعال ةمجموعمشهور، 

 یها و اجزابخش ةناظر به هم ديبا ،است نياگر تفقه علم به د نياز د جيرا ميتقس نيهم
بخش آن )همان،  کينه فقط منحصر به  1،(582، ص1، ج1385 ،پوری و علیني)حسباشد 

                                                 

 کتاب. انلفؤدر مصاحبه با م یاعراف رضايعل استاد اناتيب .1
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خواهد  یناقص، محدود و حداقل یتفقه ،شد گونه نيکه اگر ا 1(54ص ،1395 ؛ رشاد،51ص
که  يیهابخش ةدر هم بايد ،است نيو نظر د یاستنباط و فهم رأ یبود. اگر اجتهاد تلاش برا

 ،1ج ،1385 ،پورو علی یني)حس انجام شود ،اخلاق و تقاداتاز جمله اع ،تعلق دارد نيبه د
آمده  تيبشر ةجانبو سعادت همه تيهدا یبرا نياگر د 2(.59ـ55ص ،1395 ؛ رشاد،609ص
ضرورت دارد  نيبنابرا .انسان سخن و برنامه دارد یو اجتماع یابعاد فرد ةهم یبرا ،است
از  یمهم یهابخش صورت نيا ريدر غ .و عرضه شود تنباطاس نيد یهاآموزهآرا و  یتمام

 که یقرآن و سنت، دو ثقل در برابر. ما ابديیتحقق نم ة انسانیو جامعفرد  ناظر به نياهداف د
که با تعلم و تفکر و تدبر در  ميدار فهيوظداشته است، کد ؤم دربارة آنها سفارش مکرا پيامبر

 .ميکن نيمأو سعادت خود و جامعه را ت تيها هداآنهای همة آموزه

 يبر ضرورت اجتهاد در معارف اعتقاد يقرآنة ادل

 يقرآن به معارف اعتقاد اتياز آ ياريبس افتني صيتخص. 1
 ميان، نآاز  که شمرده شده است 6666 اي 6236 هااختلاف نظر قرآن با اتيکل آ تعداد

 ،یسلامالمعارف الفقه الإةرئدامؤسسة )بوط است آيه به احکام مر ، پانصدقول مشهور بر بنا
کتاب خود را بر همين اساس نام  حکامالأاتيآ نا( و برخى مفسر170ص ،1ج ،1385
پانصد  نيا از ري. غیابن متوجّ بحران ةنوشت يةآ ةئافى تفسير خمس م يةنهاالاز جمله  ؛اندنهاده
 لياز قب یمعارف .است یو اخلاق یقرآن در موضوعات اعتقاد اتيآ یاز باق یاديبخش ز ،هيآ

 هيآ 6166 يا 5736 یفقه ريغ اتي. تعداد آاتيو اخلاق نبوت معاد، ،یو خداشناس ديتوح
 نيا از یاديدهد و بخش زیم ليتشک یفقه ريغ اتيرا آ ميصد قرآن کر در 92يعنی  است؛
 تيهدا در یدهد معارف اعتقادمینشان  که اختصاص دارد یصد به معارف اعتقاد در 92

 نيا قيعم و حيفهم صح از اين رو .دارد بسياری ريثأتکمال و سعادت او به  دنيرس انسان و
 .يابدیضرورت م زيبخش از قرآن و سنت ن
قرآن را مربوط به  اتيآ شتريو ب کم،حکام را الأاتيقرآن خود تعداد آ ريملاصدرا در تفس
داند و معتقد یو رد انواع شرک منبوت، اثبات معاد  د،ياز جمله توح یموضوعات اعتقاد

 استعلوم  نيبودن ا ضلبر اشرف و اف ليمعارف دل نيپرداختن قرآن به ا زانيم نياست ا
 (.40ص ،2ج ،1361 ،یرازيش ني)صدرالد

                                                 

 .علم اصول یشناسگاهيجاکتاب  نالفؤدر مصاحبه با م یمدد احمد استاد اناتيب. 1

 .علم اصول یشناسگاهيجاکتاب  انلفؤدر مصاحبه با م یشاهرود یعابد یعل استاد اناتيب. 2
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 يدعوت قرآن به تعقل و تفکر در موضوعات اعتقاد. 2
ر آيات قرآن تتبع عزيز اگر د ةو شما خوانند» :گويدیم زانيالم ريتفسدر  يیطباطبا علامه

دقت تدبر نمايى، خواهى ديد که بشر را شايد بيش از سيصد و تفحص نموده و در آنها به
 (.415ص ،5ج ،1374 ،يی)طباطبا «دعوت نموده تذکر و يا تعقل مورد به تفکر،
دعوت به  هيآ صديس نياغلب ا ايکه در همه  ميابيین درمآقر اتيساده به آ یبا رجوع
 است و روشن است که مصداق اتمّ تفکر و تدبر، یو اخلاق یوضوعات اعتقادم بارةتعقل در

همراه با موضوع اند که به تدبر فراخواندهرا  در ادامه برخی از آياتیاست.  یتفکر اجتهاد
 :ميکنیکه دعوت به تفکر در آن شده است ذکر م یمحور

 ؛ديتوح :(67 ،اي)انبفلَاَ تَعْقلُِونَ أُفٍّ لَکمُْ وَلِمَا تَعْبدُُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَ ـ 
 :(80 منون،ؤ)م وَهُوَ الَّذِی یحُْيِی وَیُمِيتُ وَلَهُ اختِْلاَفُ اللَّيْلِ وَالنَّهَارِ أَ فَلاَ تَعْقِلُونَـ 

 ؛یخداشناس یبرا یشناسجهان
لِّ الثَّمَرَاتِ جَعَلَ فِيهَا زَوْجَيْنِ وَهُوَ الَّذِی مَدَّ الْأَرْضَ وَجَعَلَ فِيهَا رَوَاسِیَ وأََنهَْاراً ومَِنْ کُ ـ

 یشناسجهان :(3 )رعد، اثنَْيْنِ یُغشِْی اللَّيْلَ النَّهَارَ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ
 ؛یخدا شناس یبرا
فِی خلَْقِ السَّمَاوَاتِ الَّذِینَ یَذْکرُُونَ اللَّهَ قِيَاماً وَقُعُوداً وَعلََى جُنُوبهِمِْ وَیَتَفَکَّرُونَ  ـ

جهان :(191 )آل عمران،وَالْأَرضِْ رَبَّنَا مَا خَلَقتَْ هذَا باَطِلاً سُبحَْانَکَ فَقنَِا عَذَابَ النَّارِ 
 ؛شناخت هدف خلقت یبرا یشناس

إِنِّی مَلَکٌ إِنْ أَتَّبِعُ  قُلْ لاَ أَقُولُ لَکمُْ عِنْدیِ خَزَائِنُ اللَّهِ وَلاَ أَعْلمَُ الْغَيبَْ وَلاَ أَقُولُ لَکُمْ ـ
نبوت  :(50هي،آ6)انعام: إِلاَّ مَا یُوحىَ إِلیََّ قُلْ هَلْ یسَتَْویِ الْأَعْمىَ وَالْبَصِيرُ أَ فلَاَ تَتَفَکَّرُونَ

 ؛تيو هدا
 )انعام، ونَ أَ فَلاَ تَعْقِلُونَومََا الحَْيَاةُ الدُّنْيَا إِلاَّ لَعبٌِ وَلَهْوٌ وَللَدَّارُ الْآخِرَةُ خَيْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُ ـ
 .يیگراو آخرت یاشناسيدن: (32

که بخش ايناند و با توجه به به طور خاص به تدبر در قرآن دعوت کردهنيز  اتيآ یبرخ
به تفکر در معارف  نيز اتيآ نيا ،است یموضوعات اعتقاد ةقرآن دربار اتياز آ یاديز

 :اندفراخواندهقرآن  یاعتقاد
 ؛(82 )نساء، یتَدَبََّرُونَ القْرُآْنَ ولَوَْ کاَنَ منِْ عنِْدِ غيَرِْ اللَّهِ لَوجَدَوُا فيِهِ اختْلِافَاً کثَِيراًأَ فلَاَ  ـ
 .(24 )محمد، أَ فلَاَ یتََدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ علََى قُلُوبٍ أَقْفَالهَُا ـ

 نفر يةآ. 3
اجتهاد به آن  يیرورت کفاوجوب و ض یبرا یکه همواره در کتب فقه یاتياز آ یکي
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 ومَاَ کاَنَ المْؤُمْنِوُنَ لِينَفْرِوُا کاَفَّةً فلَوَْ لاَ نَفرََ مِنْ کلُِّ فرِقْةٍَ منِهْمُْ طاَئفِةٌَ ليِتَفََقَّهوُا فِی» يةشود آیاستدلال م
 .است( 122، وبه)ت رَجعَوُا إلَِيهْمِْ لعََلَّهمُْ یحَذْرَُون ذاَالدِّینِ ولَِينُذْرِوُا قوَمْهَمُْ إِ

 ،1412 ،یدي)فراه «نيعلم به د»آن را کتب لغت  که است «فقه» ةشياز ر «تفقهوايلِ» ةکلم
معنا  نيبنابرا اند.معنا کرده( 442ص ،4ج ،1404 )ابن فارس،« مطلق علم»( و 370ص ،3ج

س (. بر اسا370ص ،3ج ،1412 ،یدياند )فراهدانستهبه مفهوم کسب و تعلم فقه  زيتفقهّ را ن
 چيه هيدر آ «تفقهّوايل»اند معنا و ظهور گفته ناو محقق نافقه و تفقهّ، مفسر یمعنا تيمومع

 نيد یهاحوزه ةاست و اجتهاد در هم یعام یمعنا یندارد و دارا یدر اجتهاد فقه یانحصار
 ،یرازي؛ مکارم ش550ص ،9ج ،1374 ،يی)طباطبا شودیشامل م رااعم از اصول و فروع 

ضرورت ای اثبات بر یگريد ليهم دل هيآ ني(. لذا ا54ص، 1395 اد،؛ رش193ص ،8ج ،1371
 .آيدبه شمار می یاجتهاد در معارف اعتقاد

 ظن در اعتقادات يروياز پ ياز علم و نه يرويلزوم پ اتيآ. 4
کرد و از اعتماد به  هيبه علم تک یدر امور اعتقادبايد نکه ايقرآن دلالت دارد بر  اتياز آ یبعض

علم و  يةروشن است که اعتقاد بر پا گريد یاز سو .ئرهيز نمود گمان در اعتقاداتظن و 
 قياز طر اي آيد،به دست می یاجتهاد یليعلم تفص قياز طر ايمعارف  ةدر حوز نانياطم

از  یگروه شهيد که همدارضرورت  بنابراين. یعالمان و کسب علم اجمال بهرجوع جاهلان 
از  یجامعه باشند. برخ ازين یبپردازند تا پاسخگو نيدر معارف د یليمسلمانان به اجتهاد تفص

 :مزبور بدين قرارند اتيآ
إِنَّ السَّمعَْ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤادَ کُلُّ أوُلئِکَ کانَ عنَْهُ مسَْؤُلاً  وَلا تَقْفُ ما لَيسَْ لَکَ بِهِ عِلمٌْـ 

 ؛(36 )اسراء،
ءٍ کذَلِکَ اللَّهُ ما أَشْرَکنْا وَلا آباؤنُا وَلا حَرَّمنْا مِنْ شیَْ سَيَقوُلُ الَّذینَ أَشْرَکوُا لَوْ شاءَ ـ

فتَخُْرِجُوهُ لنَا إِنْ تتََّبِعُونَ  کَذَّبَ الَّذینَ مِنْ قبَْلهِمِْ حتََّى ذاقُوا بأَْسنَا قلُْ هَلْ عنِْدَکمُْ مِنْ عِلمٍْ
 ؛(148 م،)انعا وَ إِنْ أنَْتمُْ إِلاَّ تخَْرُصُون إِلاَّ الظَّنَّ

 مِنَ الحَْقِّ شَيئْاً إِنَّ اللَّهَ عَليمٌ بِما یَفْعَلُون ومَا یتََّبِعُ أَکثَْرُهمُْ إِلاَّ ظنًَّا إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنی ـ
 (.36 ،ونسي)

 ريجهاد کب يةآ. 5
 )فرقان، «کبَيراً فلَا تطُعِِ الکْافرِینَ وجَاهدِهْمُْ بهِِ جهِاداً: »ديفرمایفرقان م ةسور درخداوند متعال 

 . همانريکب یجهاد د؛قرآن با کفار جهاد کن ةليکند به وسیامر م اکرم مبريابه پ هيآ ني(. ا52
و  یفکر ،یدتيجهاد عق ،قرآن با کفار ةلياند جهاد به وسگفته نااز مفسر یگونه که جمع
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 از (.122ص ،15ج ،1371 ،یرازي؛ مکارم ش273ص ،7ج ،1372 ،ی)طبرس است یمعرفت
در آن ضرورت  یروزيو پ یو معرفت یدتيبه جهاد عق اميق یروشن است که برا گريد سوی

 ند.شوجتهد مو  صخصمت نيد یاز مسلمانان در معارف اعتقاد یدارد گروه

 از افترا به خداوند ينه اتيآ. 6
افترا به خداوند متعال است و از افترا  یواقع نوع در ،نظر به شارع بدون علم کي انتساب

نکه نظر اي ةلازم گريد یاز سو شده است. ینه تشداز قرآن به یاديز اتيخداوند در آ به
و خداوند  نيبه د نانيدانسته شود و با اطم نيقيعلم و  یاز رو یدر معارف اعتقاد نيد

با رجوع به مجتهدان و  اي یاجتهادبه صورت  نظر نآست که اين اداده شود  نسبت
 د.شویت ماثبامعارف  نيدو صورت ضرورت اجتهاد در ا متخصصان دانسته شود که در هر

 است: بدين قرارمتعال  یاز افترا به خدا کنندهینه اتيآ برخی از
علََى اللَّهِ کَذِباً لِيضُِلَّ النَّاسَ بِغَيْرِ عِلمٍْ إِنَّ اللَّهَ لا یهَْدیِ الْقَوْمَ  أَظْلمَُ مِمَّنِ افتَْرى فَمَنْـ 

 ؛(144 ،)انعام الظَّالِمينَ
رَبِّهِمْ وَیَقُولُ الْأَشهْادُ  عَلَى اللَّهِ کَذِباً أوُلئِکَ یعُْرَضُونَ علَى ومََنْ أَظْلمَُ مِمَّنِ افتَْرى ـ

 .(18 )هود، رَبِّهمِْ أَلا لَعْنَةُ اللَّهِ عَلَى الظَّالِمين هؤُلاءِ الَّذینَ کَذَبُوا عَلى

 دعوت به علم اتيآ. 7
را  نيد یدر معارف اعتقاد یعلم اجتهاد ،کنندیلق به کسب علم دعوت مکه به طور مط یاتيآ
از  .استکسب علم  قيعم ةاجتهاد، مرتب یاز رو نيعلم به معارف د رايز ؛شوندیمشامل  زين

 از: اندعبارت اتيآ نيا ةجمل
 وَاللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ خَبيرٌ دَرَجاتٍ اللَّهُ الَّذینَ آمنَُوا منِْکُمْ وَالَّذینَ أُوتُوا العِْلمَْ یَرْفعَِـ 

 ؛(11 )مجادله،
 هيآ نيبا ا ني. بنابراشوندیدرجات م یو علم موجب ارتقا مانيکه ا کندیدلالت م هيآ نيا

 .شوندیو علم دعوت م مانيهمگان به ا
 ؛(28 )فاطر، إنَِّما یخَشْىَ اللَّهَ مِنْ عِبادِهِ العُْلَماءُ إِنَّ اللَّهَ عَزیزٌ غَفُور ـ

هستند  قيتنها عالمان به حقابر اينکه دلالت دارد  هيو مفاد آ استحصر  مفيد هيدر آ «نمّاإ»
قرآن مطلوب  اتيآ گرياست که در د یامر یاله تيدارند و خش تيخداوند خش در برابرکه 
نزد خدا محبوب  ،که کسب علم است زيبه آن ن دنيرس ةمقدم پس .شمرده شده است کويو ن

 شود.یبه کسب علم دعوت م انيب نيو با ا ستا دهيو پسند
 (.9 )زمر، الَّذینَ یعَْلَمُونَ وَالَّذینَ لا یعَْلَمُونَ إنَِّما یتََذَکَّرُ أوُلُوا الْألَْبابِ قُلْ هَلْ یسَْتَویِ ـ
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یمقام و ارزش صاحبان علم را با جاهلان برابر نم ،یدر قالب استفهام انکار هيآ نيدر ا
 .دکنیم بيترغ يیرا به کسب علم و دانا نيتر دانستن مقام عالمان، مخاطبداند و با بالا

 يبر ضرورت اجتهاد در معارف اعتقاد ييروا ةادل

 يبه معارف اعتقاد نااز معصوم يفراوان ثياحاد افتني صيتخص. 1
مجموع  ث،يجامع الأحاد یافزارنرم ةاساس برنام بر ثينامه حدشناختکتاب  نويستدة

 ،3ج ،1397 ،یشهریشمرده است )ر تيروا 187763 را عهيمصادر ش یتکرار ريغ ثياحاد
 از محقق عهيالش ثيجامع احاددر کتاب  عهيش یفقه ثيتعداد احاد گريطرف د از (.3ص

 را در بر دارد مستدرک الوسائلو  عهيالش لئوسادو کتاب  یفقه اتيروا ةکه هم یبروجرد
 ة)وبگاه دانشنام ذکر شده است ثيار حدهز 48حدود  ،(146ـ145ص ،1387 ،یزي)تبر
را از  عهيش یفقه احاديث (. اگر تعداد، https://fa.wikishia.netتيمکتب اهل ب یمجاز

حدود  ،ميکم کن ثيحاددر برنامه جامع الأ عهيمنابع شموجود در  یتکرار ريغ ثيمجموع احاد
 ثيسه برابر تعداد احاد به کينزد ماند کهی باقی میفقه ريغ یتکرار ريغ ثيهزار حد 139
 یو اخلاق یاعتقاد اتيمجموعه به روا نياز ا یاديو روشن است که بخش ز ی استفقه

اجتهاد در آن نزد  تيو اهم یمعارف اعتقاد گاهيآمار و ارقام، جا نياز ا .اختصاص دارد
 د.شویم روشن شياز پ شيب ،به عنوان ثقل اصغر نامعصوم
و ثقل  اکرم امبريپ نانيبه عنوان جانش سخنان ائمه ةوعکه مجم ميدانیم گريد یسو از
 رسيدن یبرا پس .شده است انيها بکمال و سعادت انسان ت،يهدا یهمانند قرآن برا ،اصغر
 دارد.و ضرورت  تياهم یاعتقاد ثياحاد قيو عم حياهداف، فهم صح نيبه ا

 اتيروا در يتو درا نيبه کسب علم و تفقه در د قيتشو ايامر  اتيروا. 2
از آنها  یادستهچند گونه است:  ندافراوان اريدارند و بس يیکه تواتر معنا اتيروا نيامفاد 

روايت  از جمله ؛انددانسته ضهيطلب آن را فر یکرده و حت قيکسب علم تشو طور کلی به به
 ،1407 ،یني)کل «للَّهَ یحُبُِّ بغُاَةَ العِْلمْطلَبَُ الْعلِمِْ فرَیِضةٌَ علََى کلُِّ مسُلْمٍِ ألَاَ إنَِّ ا»فرمايد نبوی که می

 مانند: ؛اندکرده قيتشو ايامر  نيبه طور خاص به تفقه در د ومد ةدست؛ (30ص ،1ج
إِنَّ اللَّهَ  تَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ فَإنَِّهُ مَنْ لمَْ یَتَفَقَّهْ منِْکُمْ فِی الدِّینِ فَهُوَ أَعْرَابِیٌ :صادق امامـ 

 حذَْرُونفِی کتِاَبِهِ لِيتََفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَلِينُْذِرُوا قَوْمهَمُْ إِذا رَجَعُوا إِلَيهِْمْ لعََلَّهمُْ یَ یَقُولُ
 1؛(31ص )همان،

                                                 

 .داندینم یزيچفردی امی که  ؛نينشهيباد يعنی یاعراب. 1
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 الْکَمَالُ کُلُّ الْکَمَالِ التَّفَقُّهُ فِی الدِّینِ وَالصَّبْرُ عَلَى النَّائِبَةِ وَتَقدِْیرُ الْمَعِيشَةِ :باقر امامـ 
 (.32ص )همان،

 امام باقر یتياند. در رواکرده ديکأت اتيروا یو فهم معان هيدرا یبر رو گريد یادسته
اند و دانسته اتيو معرفت به روا يتو درا ثينقل حد زانيرا به م انيعيمقام و منزلت ش زانيم
 خيش: ر.کاند )کرده انيب مانيدرجات ا نيرا موجب ارتقا به بالاتر ثيو فهم احاد هيدرا
 یآنان به معان نيترمردم را آگاه نيترهيفق امام صادق یگري(. در نقل د1ص ،1403 وق،صد

 .همان(ر.ک: ) ستدانسته ا نيکلام معصوم
فهم و  ،تشانياخذ شده است به عموم اتيروا نيکه در ا هيسه عنوان علم، تفقه و درا هر

 یاز رو ینيعلم به اعتقادات د رايز ؛شودیشامل م زينرا  یبه معارف اعتقاد یعلم اجتهاد
 یدر لغت به معنا زين هي. عنوان دراآيدبه شمار میعلم و تفقّه  یبالا ةاجتهاد و استنباط، مرتب

 شود.یهم شامل مرا  یاعتقاد اتيبه روا یو اجتهاد قياست که علم عم يیعلم و دانا

 و عالمان آن يعلوم اعتقاد رايب يارذگو ارزش ميتعظ اتيروا. 3
 یهااز بخش یکياست به عنوان  آن و دفاع از ینيد ديعقا نييدار تبکلام که عهده علم
 کرما امبرياز پ یتيبرخوردار است. در روا ژهيو یگاهياز جا ائمه اتيدر روا نيد ميتعال

(. در 284ص ،1398 صدوق، خيعلوم شمرده شده است )ش ةسرآمد و رأس هم یخداشناس
از  یاعده انيدر مبود،  بن حکم را که متخصص علم کلام هشام امام صادق یتيروا

هذا »فرمود: اش دربارهتر بود جواناز همه  در حالی که هشام د وکر ژهيو ميتکر خوداصحاب 
آن حضرت  یگريدر نقل د ني(. همچن281ص ،1390 ،ی)طبرس «دهیناصرنا بقلبه ولسانه و

یا عبد الرحمن کلمّ أهل المدینة »رمود: خود ف یخطاب به عبدالرحمن حجاج از شاگردان کلام
 (.525ص ،7ج ،1414 ،ی)قم« فانیّ أُحبّ أن یرى فی رجال الشيعة مثلک

یخدا م نيبه دفاع از د یاله یهارا که با حجت يیعلما یامام هاد یروايت ديگر در
 نيرتلتيجامعه و بافض نيحفظ د يةما ،شوندیعتقاد مالإفيبخش افراد ضعپردازند و نجات
 (.525ص )همان، سته استافراد نزد خدا دان

 کننده به تفکر و تعقلدعوت اتيروا. 4
بالا و  ةمرتب یدعوت به تفکر و تعقل گفته شد، تفکر اجتهاد اتيکه در بخش آ طور همان

 ؛ رواياتی مانند:شودیم ثيدسته از احاد نيمشمول ا نيبنابرا .تفکر است قيعم
 1؛(55ص ،2ج ،1407 ،یني)کلوفَیِ قدُرْتَهِِ  عبِاَدةَِ إدِمْاَنُ التَّفکَُّرِ فیِ اللَّهِ: أفَضْلَُ الْصادق امامـ 

                                                 

 .بهترين عبادت، همواره انديشيدن درباره خدا و قدرت اوست. 1
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: لَيسَْ الْعِبَادَةُ کثَْرَةَ الصَّلَاةِ وَالصَّوْمِ إنَِّمَا الْعِبَادَةُ التَّفَکُّرُ فِی أمَْرِ اللَّهِ عَزَّ رضا امامـ 
 )همان(.وَجَلَّ 

 بر قرآن ثيحد ةعرض اتيروا .5
 ث،يصحت و اعتبار احاد یابيارز یوارد شده است که برا نياز معصوم یاربسي اتيروا

ر.ک: ) ديرا به قرآن عرضه کن ثياند که احاددر صورت تعارض امر کرده ايبه صورت مطلق 
 یسنجو صحت یابيبر قرآن و ارز یاعتقاد قيعم اتيانواع روا ةعرض اي(. آ69ص ،1ج همان،
 نيبا وجود تفاوت سطح مضام نيبه د یرأ کي نانيها و انتساب با اطمآن یلدلا یبندو جمع

 آنها جز با تخصصّ و اجتهاد، ممکن است؟ انياخبار و گاه اختلاف م نيا

 اتيروا گريبه سنت و د ثياحاد ةعرض اتيروا .6
همان(. منظور از سنت در ر.ک: ) باب وارد شده است نيدر ا زين یمتعدد اتيروا

است.  یدن سنت قطعکرو مقدم  ناسخنان و سنت معصوم ةفتن همگر در نظر نجايا
 زين نجايدر ابيان شد،  (بر قرآنة حديث عرضپيشين )روايات  که ذيل دليل یانيب نيبنابرا
 شود.یتکرار م ناًيع

 قرآن يبه رأ رياز تفس ينه اتيروا. 7
و  اتيآ گريد یاز سو .اندشدت نهی کردهبهقرآن  یبه رأ رياز تفس یمتعدد اتيروا
دو دسته از  نيجمع ا جهينت اند.تعقل و تدبر در آن دعوت کردهو  به فهم قرآن زين یاتيروا
 دياست با یآن اعتقادآيات از  یاديقرآن که بخش ز ريست که فهم و تفسا ناي اتيروا

 است. یاجتهاد ريکامل آن تفس ةرتبروشمند و متقنَ باشد که م عالمانه،
مربوط  یاعتقاد اتيدر مجموعه روا يیهایژگيد به وآيینوشتار ماين  ةادام درکه  یاادله
 است. یضرورت اجتهاد در معارف اعتقاد هایژگيو نيا ةکه لازماست 

 و لزوم فهم آنها ياعتقاد اتيرواميان مشکل در احاديث وجود . 8
 یراحتوجود دارد که فهم آنها به یثيحد ليو اص هيمنابع اول در یمعتبر متعدد اتيروا
ملات أروست و جز با تروبه یآنها با دشوار یاز معان ئنطممو برداشت  ستيممکن ن
اصطلاح  هب ثيدر علوم حد ثيدسته از احاد نيا د.ونشمین نييفهم و تب یخوببه یاجتهاد
از جمله  ؛موضوع نوشته شده است نيمختص ا زين یشوند و کتبیم دهميان «ثيالحدمشکل»

 اتيروا انيم ني(. در ا1241)م شبرّ عبدالله دياز س اخبارحلّ مشکلات الأ ینوار فالأ حيمصاب
 ولی ؛اندو روشن شده یحلّاج قابل قبولیتا حد  ،فقها یبه مباحث غن توجه با ،یفقه
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کمتر در کانون توجه  اريبس مندشان،قدر و ارزشگران نيبا وجود مضام یاعتقاد ثياحاد
 شياز پ شيضرورت اجتهاد در آنها ب پس .(487ـ485ص ،1393 ،يی)طباطبا اندبوده

 شود.یاحساس م

 و لزوم حل تعارضات اتيوجود تعارض در روا. 9
کنند که تعارض در اخبار، یم قيتصد انديیمطالعه و پژوهش در منابع روااهل که  یکسان

( 153ص شود )همان،یمشاهده م زين یرفقهيغ یهاو در حوزه ستين یفقه ثيمختص احاد
 کسی که زين یو اخلاق یاعتقاد اتيروا در ،یاست که همانند تعارض در اخبار فقه و روشن
 .دکنتعارضات را حل و فصل  نياتواند است میاجتهاد  ةقو یدارا

 آنها انيو محکوم و لزوم جمع م حاکم د،يمطلق و مق وجود عام و خاص،. 10
 ندارد )همان، صاصاخت یفقه اتيم است و به روامسلّ یامر اتيروا گونه نيا وجود

 است؛ یتخصص و تبحر کاف مندازيآنها ن انيم یو هماهنگ یبندماً جمع( و مسل151ّص
از آنها ممکن است مرز  یدارند و در برخ یشتريب تيحساسکه  یاعتقاد ثيدر احاد ويژههب
 دقتی به لغزش در ورطة شرک بينجامد.ترين بیو کوچکباشد  دقيقو شرک  ديتوح انيم

 آنها زييو لزوم تم يجعل ثياحاد وجود. 11
 نيواقع شده است و ا نيو کلام خود معصوم خيبه شهادت تار ثيجعل در احاد ةديپد
 یانحراف یهاخصوص با وجود فرقههباتفاق افتاده است؛  زين یاعتقاد اتيدر روا دهيپد

است  و عالمانه یکار تخصص مندازين ثياحاد نيا صيتشخ اسلامی. هيمختلف در قرون اول
 (.347ـ342 )همان،

 بر ضرورت اجتهاد در معارف يعقل ادله
 .ندنکیم ميتقس هيعقل مستقلات ريمستقلات و غ دستةرا به دو  یعقل ةعلم اصول، ادل در

 هيعقل مستقلات رياست و غ یمقدمات آنها عقل ةهستند که هم یليدلا هيمستقلات عقل
 ایبر یعقل ة(. ادل263ص ،2، ج1430 فر،)مظ است یعقل ريآنها غ ةمقدم کيند که ایليدلا

یشامل مرا  هيعقل مستقلات ريغهم مستقلات و هم  ن،يد فاثبات ضرورت اجتهاد در معار
 .ميکنیبه آنها اشاره م ادامهشود که در 

 اعتقادات بر فقه تيتقدم و اولو. 1
انسان به  یقو اخلا یاعتقاد یهاهيکه تا پا ميابيیدرم یمل عقلأبا دقت و ت اول: مقدمه
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حاصل  یبه احکام فقه یجد یبنديعمل و پا ،و محکم نشود رديشکل نگ یحيصح صورت
اگر باور شخص و  1(.139ص ،1397 حوزه، ایو ارتق شبرديپ یشورا رخانهي)دب شودینم

 گريد سویو امامت محکم نگردد و از  معاد نبوت، ،از جمله خدا ینيجامعه به اعتقادات د
 ،نشود تينفس در انسان تقو بيبا تهذ یبه احکام الهو پايبندی  یبندگ ،ميتسل اگر روح تقوا،

روشن است که با  رايز ؛نخواهد داشت سودیو جامعه  فرد یبرا زيعلم به فقه و احکام ن
 نيبه ا یعمل یبندينفس، پا هيو تزک یاعتقاد یهاهيپاتقويت بدون  یصرِف علم به احکام فقه

شخص به  یبرا یو نفع جهينت ،عمل شود به آن نکهيون اشود و فقه بدیاحکام حاصل نم
 ؛(12ص تا،یب ،یجيدنبال ندارد )لاه

شخص و جامعه  یاعتقاد یهاهيپا ،یعلوم اعتقاد ناو مجتهد نابدون متخصص دوم: مقدمه
 ؛شودینم تيتقو

 انيب به اجتهاد در علم اعتقادات ضرورت دارد. ،دينعمل به احکام  تيتقو یبرا :جهينت
 ةنيجامعه در زم هایو پرسش هاازيبه ن يیموجب پاسخگو یطور که اجتهاد فقه همان گريد

 یهاو پرسش ازها،ين یپاسخگو زين اتياجتهاد در اعتقادات و اخلاق ،است یاحکام شرع
 تک تک افراددر  هاو کمبود هاازين نيتا ا ،قبل حياست و با توجه به توض نهيزم نيجامعه در ا

 د داشت.ننخواه یبنديپا انعامل و مخاطب دانمقل افقهو  اندجتهم ،جامعه برطرف نشود

 ايو بعثت انب نيضرورت تحقق اهداف د. 2
عباد )آل  هيو تزک مياز جمله تعل ؛کندیرا دنبال م یاهداف یاله نيو نزول د ايانب بعثت
 (. از8ـ7ص ،12ج ،1390 ،يیکمال و سعادت )طباطبا یآنان به سو تي( و هدا164 عمران،
که  نيد یهاآموزه ةهم یو اجتهاد حيبدون فهم صح نياهداف د نيتحقق ا گريطرف د
انسان را به  نيد ميتعال ةد، ممکن نخواهد بود. اگر مجموعاناهداف نيبه ا دنيرس یراهنما

 قينکه در فهم عماينه  ؛دکرتوجه  ميآن تعال ةبه هم ديپس با ،رساندیم یاهداف ارزشمند
کمتر مورد توجه قرار  اکنيم يرا رها  یو باق صرف کنيماهتمام را  دقت و تيبخش نها کي
یو هست یاز جمله معارف اعتقاد نيد یهاآموزه ةهم یهادو اجت حيفهم صح ني. بنابراميده
 آن ضرورت دارد. یشناس

 يضرورت تحول در علوم انسان. 3
 کولار رشد،س یموجود، متناسب با تفکر و فرهنگ غرب یکه علوم انسان ستين یديترد

                                                 

 .یاضيالله فتيلف کتاب با آؤمصاحبه م. 1
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در انسان را با قطع نظر از مبدأ و معاد  ،یتفکر سکولار غرب یاند. مبانافتهي نيتکامل و تدو
ه است. به کرد گذاریو قانون پردازیهياو نظر یو اجتماع یفرد یزندگ ةو دربار نظر گرفته

و  هاهيتوص فات،يها، توصها، گزارهاز بخش یموجود، در بعض یانسان معلو ليدل نيهم
 در تعارض و تضاد آنبلکه با  ،اسلام ندارد یو عمل یبا نظام ارزش یتنها تناسبهنجارها نه
علوم  نيشدن ا یو اسلام ی(. لذا تحول در علوم انسان56ـ55ص ،1393 ،یفي)شراست 
 است. یضرور
 ،نيد ميتعال ةو اجتهاد در هم قيعلوم بدون فهم عم نيشدن ا یاسلام گريد یسو از
اعظم بخش معتقد است  یزدي. استاد مصباح ستيممکن ن ،اخلاق و فقه ات،اعتقاد یعني

تواند از علوم ینم یفرهنگ و مکتب اسلام نيارتباط دارد. بنابرا نيبا د یمسائل علوم انسان
از  یبا بخش یاز علوم انسان برخیآنها نداشته باشد.  ةربارد ینظر چيجدا باشد و ه یانسان
ند ایها و معتقدات مبتنارزش ایپارهبر  یدارند. علوم انسان یقيماسلام ارتباط ع یهاآموزه
 حيتوض ني(. با ا85ـ84و 82ص تا،یب ی،زدي)مصباح  نسبت دارد نيها با دهيپا نيکه ا

مبدأ و  ليآن از قب نياديو موضوعات بن یهست جهانروشن است که نوع نگرش اسلام به 
انسان و ابعاد مختلف  یو زندگ نشيآفر از هدف ،یانسان در عالم هست گاهيجا معاد،
 ،یفي)شر خواهد داشت اريبس ريثأت یاسلام یعلوم انسان جيها و نتااو در گزاره یوجود
شدن علوم  یسلامتحول و ا یبرا جهينت (. در111ص1394 ،ی؛ موسو278ـ277ص ،1393
 ضرورت دارد.  نيو فقه د اتياجتهاد در اعتقادات، اخلاق ،یانسان

 شمندانياند یپردازهيو نظر یضرورت تحول در علوم انسان بارةانقلاب دررهبر معظم 
 :گويدیاسلام م یفلسف یو مبان ینيباساس جهان بر یحوزو

 ديبا یتحول علوم انسان یِو فلسف یعلم یاست که مبنا نيکار ا نيتریاساسـ 
اه دفتر )وبگ رديانجام بگ یستياست که با یو کار اول یکار اساس نيا .بشود نيتدو

 (.KHAMENEI.IR، 1392، یحفظ و نشر آثار مقام معظم رهبر
ذاتاً  یهادانش نيها و خطر ادر دانشگاه یعلوم انسان ةبنده دربار نکهياـ 

 نياست. ا نيبه خاطر هم ـها، هم به مسئولان هم به دانشگاه ـمسموم هشدار دادم 
معارض و مخالف  تاًيه ماهدارد ک يیج است، محتواهايکه امروز را یایعلوم انسان

است؛ حرف  یگريد ینيببر جهان یکاست؛ مت یو نظام اسلام یبا حرکت اسلام
 تيبر اساس آنها ترب رانيج شد، مديرا نهايا یدارد. وقت یگريهدف د ؛دارد یگريد
در رأس دانشگاه، در رأس اقتصاد کشور، در رأس  نديآیم رانيمد نيهم .شوندیم

 هيعلم یها. حوزهرنديگیقرار م رهيو غ رهيغ ت،يامن ،یخارج ،یداخل یاسيمسائل س
از  نهيزم نيرا در ا یاسلام اتيند نظراهستند که موظف يیهاپشتوانه نيد یو علما
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 ،یزيربرنامه یبگذارند برا اريبکشند، مشخص کنند، آنها را در اخت رونيب یمتون اله
 یو علما نيد یاش علماتوانهپش یگوناگون. پس نظام اسلام یهایسازنهيزم یبرا

 (.1389 )همان، است یاسلام اتينظر و نظرصاحب

 نيد يمنابع نقل نييو تب حيضرورت فهم صح. 4
 نيد یو اخلاق یشناسیهست ،یمعارف اعتقاد ةبه حوز روايات وآيات از  یاديز بخش

 جهيدر نتآن در جامعه و  غيو تبل نييو تب نيد حيفهم صح یبرا گريد یمربوط است. از سو
قرآن و سنت  ةافتيو نظام قيعم ح،يکمال و سعادت، فهم صح ت،يجامعه به هدا دنيرس

فهم  ،یشناسیو هست یضرورت دارد و روشن است که بدون اجتهاد در معارف اعتقاد
کثرت  ةدربار ینيخم امام شود.یحاصل نم نيد یمتون اعتقاد ةافتيو نظام قيعم ح،يصح
 :گويدمیمعارف  نيفهم ا تيو اهم هيدعدر ا نيد یمعارف نيمضام

یهست و مردم را دارند از آن جدا م عليهم السلام ائمه ما يةقدر معارف در ادع آن
لسان قرآن است [. توان احصا کردیکه نم] هست هيآن قدر معارف در ادع؛ کنند
 دستشان به آن گرانيکه د یراجع به آن مسائل[، ما ةائم] شارح قرآن هستند ؛هيادع
 (.191ص ،1375 ،یني)خم رسدینم

 ينياز اعتقادات د يضرورت پاسدار. 5
و  نامردم در مقابل مخالف ديعقا فياز تضع یريو جلوگ ینياز اعتقادات د یپاسدار
که در علم کلام  نيد دياز عقا قيعم یشناخت و فهم استدلال ضرورت دارد و بدون نامنتقد
 یپرداخت )ربان ديعقا نيتوان به دفاع از ایشود نمیاز آنها بحث م یاسلام ةو فلسف
اجتهاد در  بنابراين .(40ص ،1394 ،یحکمت اسلام ی؛ مجمع عال42ص ،1390 ،یگانيگلپا

 است ضرورت دارد. ديعقا یو استدلال قيکه همان فهم عم ینياعتقادات د

 بشر يالات اساسؤبه س نيد ييضرورت پاسخگو .6
هيکه داع نيد یاز سو یخلقت و جهان هست ةبشر دربار یالات اساسؤبه س يیپاسخگو
جهان  تيغا مبدأ و که دربارة يیهاو سعادت بشر است ضرورت دارد. پرسش تيدار هدا
کمال و  یستياو، چ یانسان و ابعاد وجود یوجود قتيحق ،یمراتب نظام هست ،یهست

 یاستدلالبدون اجتهاد و شناخت ها پرسش نيکامل به ا يیپاسخگو است؛ ولی سعادت انسان
 (.42ص )همان، ستيممکن ن نيد یشناسیو هست یمعارف اعتقاد

 يکار اجتهاد مندازينکه  ياز مسائل اعتقاد ييهانمونه
تر تر و محسوسملموس ینکه ضرورت اجتهاد در معارف اعتقاداي یبخش برا نيا در
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 ،دارند ازين یو اجتهاد یکار استنباطبه که  یاز موضوعات و مسائل يیهابه نمونه ،شود
 گردد.یاشاره م

 يخداشناس
 از جمله: اتيآ یبرخ قيدق ريو تفس مرادفهم 

نُورُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ کَمشِْکَاةٍ فِيهَا مِصْبَاحٌ الْمِصْبَاحُ فِی زُجَاجَةٍ  اللَّهُـ 
ارَکَةٍ زَیْتُونَةٍ لاَ شَرْقِيَّةٍ وَلاَ غَرْبِيَّةٍ یَکَادُ الزُّجَاجَةُ کَأنََّهَا کَوْکبٌَ دُرِّیٌّ یُوقَدُ مِنْ شَجرََةٍ مُبَ

وَلَوْ لمَْ تَمسْسَْهُ نَارٌ نُورٌ علََى نُورٍ یَهْدیِ اللَّهُ لنُِورِهِ مَنْ یشََاءُ وَیَضْربُِ اللَّهُ  ءُضِیزَیتْهَُا یُ
 ؛(35)نور،  مٌيءٍ عَلِالْأمَثَْالَ لِلنَّاسِ وَاللَّهُ بِکُلِّ شَیْ

 خَلَقْنَا الْإِنْسَانَ وَنَعْلَمُ مَا تُوَسْوِسُ بِهِ نَفْسُهُ وَنَحْنُ أَقْرَبُ إِلَيْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ وَلَقَدْ ـ
 ؛(16ق، )
 (.5 )طه،الرَّحْمنُ علََى الْعرَْشِ اسْتَوىَ  ـ

 از جمله: اتيروا یبعض حيو مفهوم صح معناو 
 صدوق، خي)ش تَبَاعُدٍ منِهْمُْ الْقَرِیبُ مِنهْمُْ بِلَا مُلَامَسَةٍ مِنْهالْمتَُعَالِی عَنِ الخْلَْقِ بِلَا  ـ

 ؛(33ص ،1398
 ؛)همان(الْمشَُاهِدِ لِجَمِيعِ الْأمََاکِنِ بِلَا انْتِقَالٍ إلَِيْهَا  ـ

يْکَ، حتَّى تخَْرِقَ ، وَانِرْ أَبْصارَ قُلُوبنِا بِضِياءِ نَظرَِها الَالَيْکَ الانْقِطاعِ هَبْ لِی کَمالَ الهِیـ 
 مَعدِْنِ الْعَظَمَةِ وَتَصِيرَ أَرْواحنُا مُعَلَّقَةً بعِِزِّ قُدْسِک أَبْصارُ الْقُلُوبِ حُجبَُ النُّورِ، فَتَصِلَ الى

 (.299ص، 3ج ،1362 طاووس، بن دي)س

 معاد
 و یآمده است که اعتبارسنج یمعاد در قالب اخبار واحد لاتيو تفص اتياز جزئ یاريبس

 نيد يینظر معتبر و نهاکه  ستيمشخص ن یدرستاند و بهنشده یدلالت یو بررس یسندشناس
 .و عرضه به عموم باشد دينقابل انتساب به  نانيکه با اطمچيست؛ نظری موارد  نيدر ا

 و امامت نبوت
 است، مربوط معصوم یايل اوليما که به شناخت مقامات و فضا يیاز متون روا یبخش

که  یدر موارد ليدل نيشود. به همینم نييدرک و تب یخوببه یاجتهاد قيبدون فهم عم
غلو بودن  اي یدر صحت سند ديبرسند به ترد اتيروا نيا ینتوانستند به عمق معان یکسان
 موارد عبارت است از: نياز ا یاند. برخل شدهيآنها قا
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لُ الخِْطابِ عنِْدَکمْ ... خَلَقَکمُ اللّهُ أنَْواراً وَفَصْ کمْ،يوَحسِابهُمُْ عَلَ کمْ،يالخْلَْقِ إِلَ ابُیإِوَـ 
 مْسِکیوَبِکمْ  ثَيالْغَ نَزِّلُیوبِکمْ  ختِْمُ،ی... بِکمْ فَتَحَ اللّهُ، وَبِکمْ  نَيفَجَعلََکمْ بِعَرْشِهِ مُحْدِقِ

 یأَسْماؤُکمْ فِ ... الضُّرَّ، کشِفُیالْهمََّ وَ نَفِّسُیالْأَرْضِ إِلّا بِإِذْنِهِ، وَبِکمْ  یعَلَالسَّماءَ أَنْ تَقعََ 
النُّفُوسِ،  یالْأَرْواحِ، وأَنَْفُسُکمْ فِ یالْأَجسْادِ، وَأَرْواحُکمْ فِ یالْأَسْماءِ، وأََجسْادُکمْ فِ

 لَکمْ، وأََشْرَقتَِ الْأَرضُْ بِنُورِکمْ ءٍی... ذَلَّ کلُّ شَ القُْبُورِ یالْآثارِ، وَقُبُورُکمْ فِ یوَآثارُکمْ فِ
 1(.1139ص ،1397 ،ی)قم
 لاَ فرَقَْ»منقول است:  یامر اله ةدر وصف ولا ماه رجب از امام زمان یدعا درهمچنين 

 (.803ص ،2ج ،1411 ،ی)طوس «وبَيَنْهَاَ إلَِّا أنََّهمُْ عبِاَدكُ بيَنْکََ

 يانسان علوم
رت و و قد استيهدف از س و اينکه نيد ةفلسف ،یشناسانسان ،یشناسمعرفت مسائل
بر جامعه  تيحق حاکم ،است یاو مطلوب چگونه جامعه یجامعه آرمان ،ستيحکومت چ

حاکم بر  یهدف اقتصاد، نگاه اسلام به مال و ثروت و فقر، اصول اساس ،ستيبا ک یانسان
 .ايآباد کردن دن هنگاه اسلام ب عدالت در اقتصاد، گاهيجا اقتصاد،

 گيريجهينت
سنت و  فراوان از قرآن، ةبه استناد ادل نيد یارف اعتقاددر مع قيو استنباط عم اجتهاد

 مقدمی و تر از اجتهاد فقهمهم یبلکه از جهات ؛است اريبس تيضرورت و اهم یدارا ،عقل
دعوت به تفکر،  اتيآ د،يبه عقا یاريبس اتيآ صيمطلب تخص نيا یقرآن ةاست. ادل بر آن
از افترا به خدا و  ینه اتيآ ر،يکب جهاد يةآدر اعتقادات،  علماتّباع از لزوم  اتينفر، آ يةآ
 صيتوان به تخصیم امدع ای اثباتبر يیروا ة. از جمله ادلاستدعوت به علم  اتيآ
 ،یديبه علوم عقا یارذگدعوت به علم، اخبار ارزش ثياحاد د،يبه عقا اتياز روا یاريبس
همچون  یاتيوصبه قرآن و سنت و وجود خص ثيحد ةدعوت به تفکر، اخبار عرض اتيروا

یم زين یعقل ةاست. از جمله ادل اتيدر روا ديجعل، عام و خاص و مطلق و مق تعارض،
ضرورت تحول  ا،يو بعثت انب نياعتقادات بر فقه، ضرورت تحقق اهداف د تيتوان به اولو
 یساسا یهابه پرسش يیو ضرورت پاسخگو ینيد ديدفاع از عقا ضرورت ،یدر علوم انسان
 .بشر اشاره کرد
کمال و  ت،يمعارف بر هدا نيا اديز ريثأو ت تيرغم اهمیعلو ادله  نيا ةبا وجود هم

                                                 

 .یمنقول از امام هاد رهيکب ةجامع ارتياز ز يیفرازها. 1
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و  اتيدر آگيری چشم یاجتهاد ه وکنون تلاش عالمان تا ،انسانتماعی جاو فردی سعادت 
انجام شده در  یهابا تلاش سهيدر مقاانجام نشده و  یمعارف اعتقاد ةمربوط به حوز اتيروا

است  یو ضرور ستهيشا از اين روو اهتمام بوده است.  توجهکمتر مورد  رايبس ،یمباحث فقه
توجه و اهتمام  یعرصه دانش نيبه ا ینيمندان علوم دو دغدغه شمندانيکه پژوهشگران و اند

 .داشته باشند ترییجدو  شتريب
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 منابعفهرست 
 .ميقرآن کر* 
 .روتيب و النشر، عةر الفکر للطبادا چاپ سوم، ،لسان العرب ق(،1414الدين )ابن منظور، جمال .1
 .قم ،یاسلام غاتيدفترتبل چاپ اول، ،اللغه سيمعجم مقائ ق(،1404ابن فارس، احمد ) .2
 ششـم،  چـاپ  ،یسـبزوار  یعل ـ قهيتعل ،الاصول يةکفا ق(،1430) محمدکاظم ،یخراسان آخوند .3

 .قم ،یدفترانتشارات اسلام
، «ها و روش اسـتفاده از آن و ضعف زهاايامت عهيالش ثيجامع احاد» ش(،1387) محمد ،یزيتبر .4

 .195ـ138، ص56ة شمار ،ينو در فقه اسلام يکاوش
 ـگـاه يجا (،ش1385) پـور یعل ـو مهـدی   درضايحم ،ینيحس .5  چـاپ اول،  ،علـم اصـول   يشناس

 قم. ه،يعلم ةحوز تيريانتشارات مرکزمد
 چـاپ اول،  ،شمس العلوم و دواء الکلام العرب من الکلـوم  ق(،1420) حميرى، نشوان بن سعيد .6

 .روتيب الفکر المعاصر، دار
و نشـر آثـار امـام     ميتنظ ـ ةسس ـؤم چـاپ اول،  ،حمـد  ةسور ريتفس ش(،1375) اللهروح ،ینيخم .7

 تهران. ،ینيخم
 قم. ،مام الخوئیاحياء آثار الإ ةسسؤم چاپ اول، ،صولمصباح الأ ق(،1422) ابوالقاسم ،يیخو .8
 ـبا ؛تحول در حوزه ش(،1397) حوزه یو ارتقا شبرديپ یشورا رخانهيدب .9  ـو نبا دهاي  چـاپ  ،دهاي

 قم. حوزه، یو ارتقا شبرديپ یشورا رخانهينشردب اول،
 لبنان. العلم، دار چاپ اول، ،مفردات الفاظ القرآن ق(،1412) بن محمد نيحس ،یراغب اصفهان .10
 قم.، الفکر دار چاپ چهارم، ،علم کلام بر يدرآمد ش(،1390)ی عل ،یگانيگلپا یربان .11
 شـه يپژوهشـگاه فرهنـگ و اند   چـاپ سـوم،   ،معاصـر  يپژوه نيد ش(،1395) اکبریلع رشاد، .12

 .تهران ،یاسلام
 ـ ش(،1387) جعفر ،یسبحان .13 الإمـام   سسةة مـؤ  چـاپ چهـاردهم،   ،اصـول الفقـه   يالموجز ف

 قم.، الصادق
 .قم ه،يسلامالکتب الإ چاپ دوم، دار ،الإقبال بالأعمال الحسنه، ش(1362) طاووس بن ديس .14
ناشـر   ،چاپ اول، آفتاب توسـعه  ،ياسلام يعلوم انسان يمبان (،ش1393) نيدحساحم ،یفيشر .15

 تهران. صدرا، یاسلام یعلوم انسان یهاآثار مرکز پژوهش
 .قم ن،يجامعه مدرس اول، چاپ ،ديالتوح ق(،1398) هيبن بابو یبن عل محمد صدوق، خيش .16
 .قم ،یمدفترانتشارات اسلا چاپ اول، ،خبارالأ يمعان ق(،1403)ــــــــ  .17
 .قم دار،ينشر ب دوم، چاپ ،ميالکر رالقرآنيتفس ش(،1361) ميابراه بن محمد ،یرازيش نيصدرالد .18
 یعلم ـالأ ةسس ـؤم دوم، چاپ ،رالقرآنيتفس يف زانيالم ق(،1390) نيمحمدحسسيد  ،يیطباطبا .19

 .روتيب للمطبوعات،
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 پــنجم، چــاپ ،یموســو ترجمــه محمــدباقر ،زانيــالم ريتفســ ةترجمــ ش(،1374)ــــــــــ  .20
 .قم ،یدفترانتشارات اسلام

 یو پژوهش ـ یآموزش ةسسؤم دوم، چاپ ،ثيمنطق فهم حد ش(،1393) محمدکاظم ،يیطباطبا .21
 .قم ،ینيامام خم

 .مشهد ،ینشر مرتض چاپ اول، ،حتجاجالإ ق(،1403)ی عل بن احمد ،یطبرس .22
 .تهران ه،يسلامالإ چاپ سوم، ،إعلام الورى بأعلام الهدى ق(،1390) بن حسن فضل ،یطبرس .23
 تهران. خسرو،ر ناص سوم، چاپ ،انيمجمع الب ش(،1372)ــــــــ  .24
 .روتيب عه،يفقه ش ةسسؤم چاپ اول، ،مصباح المتهجد ق(،1411) حسن بن محمد ،یطوس .25
 اول، چاپ ،يلفظ ةو ادل ينياز متون د ياستنباط حکم اخلاق ش(،1396) محمد ،یزاده نورعالم .26

 .قم ،یپژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام
 قم. هجرت، دوم، چاپ ،نيکتاب الع ق(،1410) بن احمد ليخل ،یديفراه .27
 دار چاپ اول، ،المصباح المنير في غريب الشرح الکبير للرافعيتا(، ی)ب محمد بن احمد ،یوميف .28

 .قم ،یالرض
 قم. اسوه، چاپ اول، ،البحار نةيسف ق(،1414) عباس ،یقم .29
 تهران.، عدالت اميپ ل،چاپ او ،الجنان حيمفات ش(،1397)ــــــــ  .30
 .تهران ه،يسلامالإ چهارم، چاپ ،يالکاف ق(،1407) عقوبي بن محمد ،ینيکل .31
 ـشوارق الإ تـا(، ی)ب عبدالرزاق ،یجيلاه .32  ـشـرح تجر  يلهام ف  انتشـارات چـاپ اول،   ،الکـلام  دي

 .اصفهان .یمهدو
 .مق ،تيسسة آل البؤچاپ اول، م ،معارج الأصول ق(،1403) حسن بن جعفر ،یمحقق حل .33
 .تهران ث،يالحد چاپ اول، دار ،ثينامه حدشناخت ش(،1397) محمد ،یشهریر یمحمد .34
 ،يدر تحول علـوم انسـان   يعلوم اسلام يشناستيظرف ش(،1394)ی حکمت اسلام یمجمع عال .35

 .قم ،یحکمت اسلام یچاپ اول، مجمع عال
 ـ تـا(، ی)ب ـی محمدتق ،یزديمصباح  .36  ـا ةرابط  ،يانسـان  بـا علـوم   يو فرهنـگ اسـلام   يدئولوژي

 تهران. حوزه و دانشگاه، یدفترهمکار
 .قم ،یدفترانتشارات اسلام چاپ پنجم، ،اصول الفقه ق(،1430) محمدرضا مظفر، .37
 ـ ش(،1371) سندگانياز نو یو جمع ناصر ،یرازيمکارم ش .38 دارالکتـب   چـاپ اول،  ،رنمونهيتفس

 .تهران ه،يسلامالإ
چاپ  ،تينگ فقه مطابق مذهب اهل بفره ش(،1385)ی سلامالمعارف الفقه الإة رئدا ةسسؤم .39

 .قم ،یسلامالمعارف الفقه الإةرئدا ةسسؤم دوم،
در بسـتر انقـلاب    ياسـلام  يعلوم انسان ديکلان تول يالگوها ش(،1394)ی مهـد  ديس ،یموسو .40

 تهران.، آفتاب توسعه چاپ اول، ،ياسلام
 جف.مطبعه الزهراء، نچاپ اول، ، جامع السعاداتق(، 1386)ی مهدمحمد ،ینراق .41



 120  1400/ بهار ـ تابستان  12پياپي  سال هفتم/ شماره اول /

فقه  ةرابط» ة، پژوهشگاه باقرالعلوم، مقالhttp://pajoohe.ir ، 1397نامه پژوهه،وبگاه دانش .42
 .«و اخلاق

 .، https://fa.wikishia.netتيمکتب اهل ب ینامه مجازوبگاه دانش .43
 .KHAMENEI.IR ،یوبگاه دفترحفظ و نشرآثار مقام معظم رهبر .44
 



 Leading Article  121 

 
 
 
 

The Comparative Investigation of the Concept of 'Intellect' in 

the Quran from the Viewpoint of Muhammad Arkoun and 

Allamah Tabataba'i 

 
Marziya Adhami1 

Mustafa Sultani2 

 
ABSTRACT 

Since long ago, the scholars have considered using one's intellect for explaining 

the divine knowledge. Similarly, in the Holy Quran, making use of the intellect 

has been stressed upon. The terms taʿ qilūn and tadabbarūn and the like are found 

in many verses, which shows the Quran's attention to the faculty of intellect. 

Considering the importance and position of the intellect in Islamic teachings, we 

have investigated intellectualism in the Quran from Arkoun's view and that of 

Allamah Tabataba'i in a comparative manner by gathering library data. We then 

concluded that Arkoun considers the concept of the intellect in the Quran as 

something different from the argumentative intellect. He classifies the Islamic 

concept of intellect into three periods of 'formation of the Islamic thought', 

'Islamic classic period', and 'scholastic period', maintaining that the Islamic 

intellect follows the revelation, and the term ʿ aql in the Quran refers to 

emotional and metaphoric notions that cannot be argued. Besides, after the 

revelation of the Quran, the heads of the Islamic denominations have transferred 

the divine knowledge to the next generation with no argumentation. Allamah 

Tabataba'i, however, interprets the Quranic intellect as conformed to human 

nature.  
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Ontology of the True Knowledge and its Effects from the 

Viewpoint of the Transcendental Philosophy 
 

Hadi Izanloo1 

Zahra Haji-nia2 

 
ABSTRACT 

'Knowledge' is one of the most fundamental discussions in philosophy, and many 

have attempted to contemplate on its reality and quality. Knowledge is in its 

absolute sense an axiomatic conception. However, the Islamic philosophers' 

approach to its reality is different. Some consider it a negative notion and some 

others consider it the form imprinted in the intellect, and still some others regard 

it of relation category. Considering his specific foundations including the 

principality of existence, Mulla Sadra regards the reality of knowledge as an 

existential and intuitive affair and, with this approach, regards knowledge of the 

genus of existence and out of the realm of the essential notion. The present study 

uses a descriptive-analytical method and attempts to offer a vivid explanation of 

reality of knowledge. To do so, first we have investigated the reality of 

knowledge from the viewpoint of philosophers before Mulla Sadra, and then, we 

have explained Mulla Sadra's view regarding the intuitive reality of knowledge. In 

the second part of the article, we have investigated the existential effects of the 

intuitive nature of knowledge. Among the results are the followings: gradation of 

knowledge, exclusivity of intuitive knowledge, objectivity of the knower and the 

known, and the knowledge of the inanimate bodies. 
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ontology, knowledge, abstraction, intuition, transcendental philosophy. 
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Explaining the Relationship of the Soul and its Faculties with an 

Emphasis on Mulla Sadra's View 
 

Muhammad Khani1 

 

ABSTRACT 

The foundation of 'unity of soul and faculties' or al-nafs fī waḥdatihā kull al-quwā 

is among the main foundations of Mulla Sadra's view regarding the philosophical 

study of soul. Understanding this foundation has a serious effect on some of the 

tenets of education and prepares a proper ground for resolving the problem of 

'unity of divine actions'. However, for right appreciation of this foundation and 

obtaining the related fruits and functions, we must first acquire a right image of it. 

In this study, we have first dealt with the Peripatetic view on the relationship of 

the soul and the faculties through an analytical-descriptive method and 

investigated it to conclude that lack of some necessary foundations has led to the 

Peripatetics' real analysis of the relationship between the soul and the faculties. In 

explaining Mulla Sadra's view, we have distinguished between the positions of 

'essence' and 'action' and – similarly – between Mulla Sadra's mediatory and 

ultimate views on gradation to clarify that the relationship between the soul and 

the faculties in Mulla Sadra's view has different interpretations in terms of various 

positions. In other words, it is interpreted as 'the soul and the truths inserted in it' 

according to the position of essence. It is interpreted as 'the soul and its orders' 

according to the view of special gradation, and interpreted as 'the soul and its 

states' according to the most special gradation. 
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unity of the soul and the faculties, orders of the soul, states of the soul, 

gradation, Avicenna, Mulla Sadra.  
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Investigation and Review of the Views of Dr. Ismaʿ il Raji al-

Farouqi about Islamization of Sciences 

 

Muhammad Qomi Awili1 

 
ABSTRACT 

The islamization of the sciences in the Islamic world is among the important 

issues in the sphere of humanities that has occupied the minds of many thinkers 

in the realms of science and religion in a few recent decades. A research in the 

epistemological and methodological foundations and origins of well-known 

views in the sphere of religious knowledge is one of the basic needs of the 

thinkers in the spheres of humanities and social sciences. The crises arising 

from the scientism and extremism in views on science and religion in the last 

two centuries have challenged the cooperation of science and religion and, 

accordingly, possibility of religious and monotheist science. Farouqi stresses 

upon the Islamic heritage and pays attention to the weaknesses of the traditional 

and western educational system, and considers the Islamization of sciences 

dependent upon modification of the educational system and integration of the 

two traditional Islamic and modern western educational systems with the 

centrality of Islam. The importance of Farouqi's view is in recognizing and 

explaining the weaknesses and deficiencies of the Islamic educational system 

and the pathological view of the modern sciences. The weakness of Farouqi's 

theory is in the fact that he has not managed, in integrating the Islamic heritage 

and the modern sciences, to offer a proper method for reconciling those two 

systems. Similarly, he has not been able to offer a proper methodology for 

enforcing the steps he has defined as his agenda. 
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Analysis of the Theory of Essential Motion and Rereading the 

Definition of the Soul Based on its Innate Motion 
 

Hamed Komijani1 

 
ABSTRACT 

The soul has a fluid existence and, in the context of this fluid existence, it gets 

the possession of the following stages: elemental, natural, mineral, vegetate, 

animal (ideal abstraction) and thinking (rational abstraction) respectively. On 

the one hand, the essential relationship between the body and the soul as well as 

the existential union of the two and true attribution of the natural and vegetate 

actions to the soul, and the occurrence of motion and change in the realm of the 

knowledge and habits of the soul on the other hand show the fluidity of the soul. 

Considering the existence of the fluid soul and the essential relationship 

between the body and the soul, we must regard the soul as the first perfection 

for the natural body. This perfection has – in addition to the material natural 

mode and essential belonging to the body – abstract mode and is considered the 

origin for all signs of life in its own body. 
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The Necessity of Legal Reasoning in Doctrinal Knowledge 
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ABSTRACT 

In a common famous classification, Islamic education is divided into three parts: 

doctrines, morality, and jurisprudence. The scientific legal reasoning in 

jurisprudence has always been considered with a certain historical background. 

However, in two spheres of doctrinal and moral knowledge, in spite of their great 

importance and influence on human's guidance, growth, individual and social 

perfection and felicity, scientific effort and legal reasoning has been in a low 

level. This article first presents the definition of legal reasoning and its meaning in 

doctrinal knowledge and specifies the borderline between doctrine, morality and 

jurisprudence. It also stresses on the generality of legal reasoning and its not being 

restricted to jurisprudence to prove – by stating the Quranic, traditional and 

rational evidences – the necessity of legal reasoning and deep inferential activity 

in the sphere of doctrinal knowledge. It then states the transmitted and rational 

evidences to conclude that it is necessary to do sufficient legal reasoning and 

inferential efforts in doctrinal knowledge just like jurisprudence.  
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legal reasoning in beliefs, legal reasoning in doctrines, doctrinal knowledge, 

general reasoning, legal reasoning in religion, legal reasoning in theology, 

doctrines. 
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